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গ্রতাবনা 


বহু বছর ধরে বিভিন্ন বিষয়ের ওপর বাংলায় প্রবন্ধ লিখোঁছ, বিভিন্ন পন্র-পান্নকায় 
ত৷ প্রকাশত হয়েছে। তারই মধ্য থেকে কয়েকটি প্রবন্ধ নিবাচিত করে এই সঙ্কলন 
গ্রন্থে প্রকাশ করা হল। দীর্ঘকালের ব্যবধানে ম্বাভাঁবকভাবে আমার চিন্তায় অনেক 
পাঁরবর্তন ঘটেছে । কোনরকম পাঁরবর্তন ন৷ করেই প্রবন্ধগুল এখানে পুনরায় মুদ্রশ করা 
হল। তাই এই গ্রন্থখানি আমার কোন নতুন রচন! নয়। প্রতিটি প্রবন্ধের শেষেই পত্ত- 
পাত্রকার নাম ও প্রকাশকাল উল্লেখ করা হয়েছে । কেবলমান্র একটি প্রবন্ধে রচনাকাল 
রয়েছে, কিন্তু কোন পন্র-পণ্রিকার নাম নেই । তার কারণ রচনাটি বাংলাদেশের “বাচা! 
নামক সাপ্চা হক কাগজের জন্য লিখোঁছিলাম । 'কন্তু শেষ পধন্ত সেখানে আর প্রকাশ 
করার সুযোগ ছিল না। তাই আঁবকৃত অবস্থায় প্রবন্ধটি এই গ্রন্থেই প্রকাশিত হল। 
আর একটি কথ। বল প্রয়োজন মনে করছি । মুসালম সমাজ সম্বন্ধীয় কয়েকট প্রবন্ধে 
একই তথ্যের পুনরুন্ত রয়েছে । তার কারণ হল আমার কয়েকটি বন্তৃতা যেভাবে 
পত্র-পত্রিকায় প্রকাঁশত হয়োছল তা৷ এখানে সান্নবিষ্ট করা হয়েছে । মুসলিম সমাজ 
সম্বন্ধে আমার দৃষ্টিভাঙ্গ বুঝতে সুবিধা হবে মনে করে এই প্রবন্ধগলও একইভাবে বেছে 
দিলাম । একটি মুদ্রণ নুটি সংশোধন কর প্রয়োজন মনে করাছি। “কোণারকের সৃর্য- 
মান্দর ধ্বংসপ্রাপ্তব কারণ' প্রবন্ধটি প্রকাশিত হয়োঁছিল “সুপর্ণ।, (১৩৬৭ পৌষ ) নামক 
পণিকায়। 

কয়েকটি পন্র-পান্ুকা থেকে প্রবন্ধগলির অনুলাঁপি করে মুদ্রণের ব্যাপারে আগাকে 
[বশেষভাবে সাহায্য করেছেন আমার প্রান্তন ছান্ন, বর্তমানে হুগলী জেলার হরিপালের 
[বিবেকানন্দ মহাঁবদ্যালযের ইতিহাস [বিভাগের অধ্যাপক শ্রী বিপ্লব রঞ্জন ঘোষ। আর 
শবাঁচন্তা'র জন্য লাখত প্রবন্ধটির অন্ুলাপ করে দয়েছেন আমার প্রান্তন ছার 
হা আরাজৎ রায়চৌধুরী । আমার প্রান্তন ছান্ শ্রী শ্যামল বসু ব্দুং বিভ্রাটের মধ্যেও 
মুদ্রণের দায়িত্ব পালন করে যথাসময়ে গ্রন্থখান প্রকাশের ব্যবস্থা করেছেন। তাদের 
সকলের এই সাহায্য সব সময়ে আনন্দের উৎস হয়ে থাকবে। 

পারশেষে আস্তারক ধন্যবাদ জানাই 'বত্না প্রকাশনের শ্রী ক্ষিতীশ চন্দ্র দেকে। 
কারণ তারই আগ্রহে এই সঞ্লন গ্রন্থখান প্রকাশত হল। 


অমলেন্দু দে 


গৃচীগতত 


হজরত মহম্মদের ভাববাণা ও বাংল৷ ভাষায় কোবাণ গ্রঙ্থের অনুবাদ 
উনাবংশ শতাব্দীর বাঙালী মুসালম সমাজে নবজাগরণের ধারা 
যুন্তবাণে-মানবতাবারী ভাবধারা ও বাংলার নবজাগরণ 

বিশিনচন্দ্র পাল ও মহম্মদ আলি $ মতান্তর ও তিস্তা 

বাঙালী মুসালম সমাজ ও একুশে ফেব্রুয়াবি 

ডঃ সিরাজুল ইসলাম রচিত “শেরে বাংলার পৃনরগুল্যায়ণ' প্রবন্ধ প্রসঙ্গে 
সাওতাল বিদ্রোহ 

নীল চাষের ইতিহাস 

বাংলায় নীলচাষ ও ঈশ্বরচন্দ্র গুপ্ত 

আঁদবাসী সমস্য প্রসঙ্গে 

অসমীয়। সাহত্যের ইীতহাস প্রসঙ্গে 

আধুনক অসমীয়। সাহত্যে লক্্মীনাথ নেজবরুযার অন্দান 
বাশবোঁড়য়ার মান্দর 

কোণারকের শূ্মান্দর ধ্বংসপ্রাপ্তর কারণ 

বাংল৷ দেশের ইতিহাস রচনায় পুরাতন্বীবদ কালিদাস দত্তের মবদান 
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হজরত মহয্মদূর ভাববাখী ও বাংনা ভাষায় 
কোরাণ গ্রান্থুর অনুবাদ 


বিশ্বনবী দিবস উপলক্ষ্যে আমার বক্তব্য বিষয় তিনটি ভাগে বিভক্ত 
করে আলোচন! করব : (ক) হজরত মহম্মদের অহি বা ভাববাণী লাভ 
এবং পবিভ্র কোরাণ গ্রন্থের আত্মপ্রকাশ ; (খ) ইসলাম ধর্মের মুল 
স্থত্র ও মহন্মদের বাণীসমুহ ; (গ) বাংলা ভাষায় কোরাণ গ্রন্থ অন্ু- 
বাদের গুরুত্ব । হজরত মহম্মদ ৫৭০ খ্রীষ্টাব্ব থেকে ৬৩২ শ্রীষ্টাবব পধস্ত 
সময়কালের মধ্যেই তার ঘটনাবহুল জীবন অতিবাহিত করেন। 
প্রথম দিকে তাকে আত্মপ্রতিষ্ঠা লাভের জন্য কঠোর সংগ্রাম করতে 
হয়। এরই মধ্যে দীঘকাল ধোগযুক্ত অবস্থায় থেকে তিনি নিজেকে 
সাধনমার্গের উচ্চ আসনে উন্নীত করেন । অবশেষে ৬১০ হ্রীষ্টাব্ডে 
চল্লিশ বছর বয়সে তিনি প্রথমে হারা পর্বতে অবস্থানকালে অছি ব। 
ভাববাণী লাভ করেন। এই পরত ছিল মকার নিকটে । আর 
মরু-পবতের হাওয়। ছিল খুবই উত্তপ্ত । তখন থেকে জীবনের শেষ 
প্রান্ত পর্যন্ত দীর্ঘ তেইশ বছর ধরে কোরাণের ছোট বড় এক এবটি 
অংশ তার কাছে উদ্ভতানিত হয়। হজরত মহম্মদের কয়েবজন 
সহচর ছিলেন, তাদের বল] হত “কাতেবুল-মহ,য় অথব। ভাববাণীর 
লেখক । যখনই হজরত মহম্মদের নিকট কোন ভাববাণা প্রকাশিত 
হত তখনই তার] তা লিপিবদ্ধ করে রাখতেন । এইভাবে কোরাণের 
বিভিন্ন অংশ লিপিবদ্ধ হয়। তখন তা লিপিবদ্ধ করে রাখা হয় 
বিভিন্ন চামড়ার টুকরায়, প্রস্তর ও অস্থিথণ্ড প্রভৃতির ওপর | হজরত 
মহম্মদ নিজে যত করে কোরাণের অংশগুলো তার বাসস্থানে একটি 
সিন্দুকে সংরক্ষিত করে রাখেন! এইভাবে কোরাণ হজরত মহম্মদের 


প্রত্যক্ষ নির্দেশে ও তত্বাবধানে লিপিবদ্ধ হয়। তাছাড়া হজরত 
আর, 


২ সমাজ ও সংস্কাতি 


মহম্মদের সহচরেরাও নিজেদের ব্যবহারে জন্য কোরাণের আয়াত ও 
স্রাগুলি লিখে রাখতেন । সেকালে কোরাণের ত্রিশ খণ্ড কণ্স্থ 
করে রাখতেন এক ধরনের সাধকেরা, তাদের বল! হত হাফেজ বা 
্বৃতিধর। তারা খুব যত্ব করে ও বিশুদ্ধভাবে সমগ্র কোরাণ 
গ্রন্থখানা কণ্ঠস্থ করে রাখতেন বলে মুপলিম সমাজে তারা সন্মানিত 
ব্যক্তি হিসেবে আদৃত হতেন। হাফেজ কর্তৃক কণ্ঠস্থ করে রাখার 
এই যে প্রথা তা হজরত মহম্মদের আমল থেকেই চলে আদছে। 
হজরত মহম্মদ নিজে ও তার বহু সংখ্যক সাহাবা বা সহচর সম্পূর্ণ 
কোরাণকে কণ্ঠস্থ করে রাখেন । তারপর থেকে ক্রমান্বয়ে হাফেজের 
সংখ্যা বৃদ্ধি পায়। আজ বিভিন দেশে হাফেজের সংখ্যা অনেক । 
সৃতরাং কোরণকে অবিকৃত রাখার বিষয়ে হাফেজেরও গুরুত্বপূর্ণ 
ভূমিকা আছে । 

হজরত মহম্মদের পরে আমরা চারজন ধর্মপ্রাণ খলিফার পরিচয় 
পাই £ আবু বকর ( ৬০২-৬৩৪ খ্রী), ওমর ( ৬৩৪-৬৪৪ শ্রী), 
ওসমান ( ৬৪৪-৬৫৬ শ্রী) ও আলি (৬৫৬-৬৬১ শ্রী)। একটা 
ধারণা প্রচলিত আছেঃ আবু বকারর সময় কোরাণ সন্কলিত হয়। 
আবার অনেকে ওসমানকে “জামেউল-কোরাণ' বা কোরাণ সঙ্কলক 
উপাধি দান করেন । হয়তো উভয় ধারণার মধ্যে সতাতা আছে । 
আবু বকর দক্ষ লিপিকারদের দ্বারা একখগ্ড পুস্তকে যথ!ঘথতভাবে 
কোরাণের অংশগুলোর নকল করে রাখেন। তৃতীয় খলিফা 
ওসমানের আমলে ইসলাম ধর্ম বিভিন্ন দেশে বিস্তৃত হয়। তখন ত্বিনি 
ইসলাম শাপিত বিভিন্ন দেশে সরকারীভাবে সঙ্কলিত কোরাণের 
কয়েকখান। নকল পাঠিয়ে দেন। এইভাবে কোরাণ গ্রন্থাকারে সঙ্কলিত 
হয় ও অন্যদেশে যায়। আরবি “কারা' শব থেকেই “কোরাণ' 
শকের উদ্ভব | “কারা' শব্দের অর্থ হল পড়া, আবৃত্তি করা । ফোরাণ 
১১৪ ভাগে বিভক্ত । প্রথম অবস্থায় এর সাত্ত প্রকার সংস্করণ 
প্রকাশিত হয়েছিল, ষথা- প্রথম ছুখানি মদিনায়, তৃতীয় মক্কায়, 


সমাজ ও সংস্কৃতি ৩ 


চতুর্থ কুফানগরে, পঞ্চম বসরায়, ষষ্ঠ সিরিয়া দেশে এবং সপ্তম 
সংস্করণ ভাল ছিল না বলে লেখকেরা স্থানের উল্লেখ করেননি । এই 
সাতখানি সংস্করণের আয়াতের সংখ্যা নিয়ে বিশেষ গোলযোগ 
হয়েছিল। অবশেষে জয়দ নামে মদিনাবাসী পণ্ডিত সংগৃহীত কোরাণ 
মুসলমানের! গ্রহণ করেন। জয়দ ছিলেন হজরত মহম্মদের ক্রীতদাস। 
থদিজা বিবির ও আলির পরেই জয়দ ইসল.ম ধর্ম গ্রহণ করেন । 
খলিফ৷ ওসমান জয়দ সংগৃহীত কোরাণ মুসলমানদের মংনতে বাধ্য 
করেন; আর অন্য সমস্ত কোরাণ তিনি আগুনে গুড়িয়ে ফেলেন। 
কোরাণ গ্রন্থ সন্কলনের এই হল ইতিহাস। 

এবার আমি সংক্ষেপে ইসলাম ধর্মের মুলস্ত্র ও হজরত মহুম্মদের 
বাণী সম্পর্কে কিছু বলব। কোরাণ, হাদিস ও মুন্না থেকে এই 
বিষয়ে আমরা সব তথ্য পাই । ভাববাণী সঙ্কলিত আছে কোরাণে। 
ধর্মের মূল স্মত্রগুলো এখানেই পাওয়া যায়। তাছাড়া মহম্মদের 
বাণী ও আচার-পদ্ধতি সম্পর্কে অনেক বিষয় জানা যায় হাদিসে ও 
স্ব্ায় । যে পাঁচটি শুস্তের ওপর ইসলাম প্রতিঠিত তা হল £ ঈমান 
বা] কালেমা, নামাঞ্জঃ রোজা? জাকাত ও হজ । “কালেমা 'র অর্থ হল 
“শবা' । আল্লাহ তায়ালা ব্যতীত অন্য কোন উপাস্য বা পুজনীয় 
নেই; মহম্মদ আল্লার প্রেরিত রন্ুল। “নামাজ? হল ফাসাঁ ও 
হিন্দুস্থানী শব্দ; এর আরবি প্রতিশব হল “সালাত'। আল্লার বা 
ঈশ্বরের প্রতি ভক্তের শ্রদ্ধা নিবেদনের জন্য নামাজ । “রোজা” ফাসী 
শব্দ; এর আরবি প্রতিশব্দ হল «“সাউম' | রমজান মাসে উপবাস 
পালন করে নিজেকে অশুভ শক্তির প্রভাবমুক্ত করা । “জাকাত' 
শব্দের আদি অর্থ হল পবিত্রতা । তবে সম্পত্তির অংশ দান করা 
অরে তা ব্যবহৃত হয়। অর্থাৎ যার দেবার মত অর্থ সম্পদ আছে 
সেতাদান করে পবিত্রতা লাভ করবে । দরিদ্রদের প্রতি অর্থবান 
ব্যক্তিদের দায়িত্ববোধের প্রকাশ । হজ করা অনাবিল আনন্দ 
ও প্রশাস্তি লাভের উপায়। এই পাঁচটি মুল নীতি ভিত্তি করেই 
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ইসলামের প্রকাশ । 
এখন কোরাণ গ্রন্থ থেকে ভাববাণীর কয়েকটি অংশ উদ্ধত করে 
এই পবিত্র গ্রন্থের সারাংশের প্রতি আপনাদের দৃষ্টি আকর্ষণ করব ঃ 
আল্লাহ £ বিশ্বজগতের প্রতিপালক আল্লার জন্তই সমস্ত 
প্রশংসা । ১১ 
আল্লাহ আসমান ও জমিনের আলোম্বরূপ | ২৪ 2 ৩৫ 
তার আসন আসমান ও জমিন পরিব্যাপ্ত আছে । ২: ১৫৫ 
মহম্মদ ( দঃ): মহম্মদ আল্লার রসুল (দূত)। ৪৮:২৯. ৩:৪৪ 
আমি তোমাকে বিশ্বজগতের করুণান্ধরূপ বাতান্ত 
পাঠাহনি। ২১১০৭ 
নিশ্চয় তুমি প্রত্যেক সম্প্রদায়ের জন্য প্থপ্দর্শক 
ও সতর্ককারী। ১৩৭ 
মানুষ : মানবজাতি একই সন্প্রদায়ভুক্ত ছিল। ২ £ ২১৩. ১০ £ ১৯ 
তিনি তোমাদের একই ব])ক্তি হতে স্থপ্টি করেছেএ। ৪2১ 
৭০ ১৮০৯ 
কৃতকার্য ঃ যারা বিশ্বাস স্থাপন করেছে ও সৎকাজ করে, তাদের 
সুসংবাদ দান করো, তাদের জন্যই ব্বর্গোগ্ভান। ২:২৫ 
১৮ ১ ১০৭ 
নিশ্চয় সফল মনোরথ তিনি, যিনি পবিত্র । ৮৭ 2১৪ 
২৩১ 
ধর্মাবতার £ এমন কোন জাতি .নই, যাদের মাঝে কোন মতর্ককার।র 
অ।গমন হয়নি । ৩৫ 2 ২৫ 
প্রত্যেক জাতির জন্য এবজন রন্ুল (দূত) প্রেরিত 
হয়েছে । ১০3৪৭ 
জাতি ও গোত্র ঃ হে মানববৃন্দ, মামি তোমাদের একই পুরুধ ও নারী 
হতে স্থষ্টি করেছি এবং আমি তোমাদের বিভিন্ন 
সম্প্রদায় ও বিভিন্ন বংশ করেছি--যেন তোমরা 
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পরস্পরকে জানতে পারঃ নিশ্চয় আল্লার নিকট 

তোমাদের সংযমশীলতাই সম্মানজনক । ৪৯: ১৩ 

হে বিশ্বাসীগণ এক সম্প্রদায় অন্য সম্প্রদায়কে 

উপহাস বিজ্ঞপ করে৷ না। ৪৯ $ ১১ 

আমি প্রত্যেক সম্প্রদায়ের জন্য ধর্ম-পদ্ধতি নির্ধারিত 

করেছি, যা তারা পালন করে । ২২ ৫৬৭ 

ধর্মে বলপ্রয়োগ নাই । ২ £ ১৫৬ 

তারা যাদের ( দেবদেবীর ) বন্দনা করে» তুমি 

তাদের ( পৃজ্য বস্ত সম্বন্ধে) কোন ছূর্বাক্য বলো। 

না। ৬১০৮ 

আল্লাহ তাদেরই সঙ্গে থাকেন, যারা সংযমী, যারা 

সতকর্মশীল। ১৬১২৮ 
ভাষা ঃ কোন রম্মুলকে (দূত) তার সম্প্রদায়ের ভাষা-সহ ব্যতীত 

প্রেরণ করিনি । ১৪৪ 
এবার কোরাণ ও হাদিস থেকে কয়েকটি আচরণবিধি উল্লেখ 

করছি ; একথা সুনিদিষ্ট করে বল] হয়েছেঃ যেমন নামাজ, রোজা, 
জাকাত ও হজ করা 'ফার্জ» তেমনি “গুণাহ, হতে দূরে থাক।ও 
“ফারজ, । কতগুলো “কবীরা গুণাহ+ উল্লেখ করা হল £ (১) খোদার 
সাথে শারীক করা; (২) নাহাব্ধ ( অন্যায়রূপে ) নরহুত্যা করা; 
(৩) পিতামাতাকে কই দেওয়া ; (৪) মদ খাওয়া; (৫) অত্যাচার 
করা; (৬) অসাক্ষাতে অসন্তোষদনক কথা বলা) (৭) খোদার 
শস্তির ভয় না করা; (৮) প্রতিজ্ঞা ভঙ্গ করা; (৯) প্রতিবেশী 
মেয়ে কি স্ত্রীলোকদের প্রতি কুদৃষ্টি করা ; (১০) কোন স্ত্রীলোককে 
মিথ্যা জেনার দোষী করা; (১১) সত্য গোপন করা ; (১২) মিথ্যা 
বল; (১৩) চুরি করা; (১৪) সদ খাওয়া; (১৫) অত্যাচারীর 
তোষামোদ কর1; (১৬) জুয়া খেলা ; (১৭) মাপে কম দেওয়া ; 


(১৮) অন্যায়রূপে বিচার করা ; (১৯) কোন ব্যক্তির নিন্দাবাদ 
--১ (ক) 
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আগ্রহের সাথে শোনা ; (২০) অন্তের দোষ অন্বেষণ করা ইত্যাদি । 

কোরাণে যে ৩০।৩১ বার “আস্‌ সিরাতুল মুসতাকিম্‌” বা “সঠিক 
পথে'র কথা উল্লেখ করা হয়েছে তার মুল কথাই হল ঈশ্বরের প্রতি 
অনুগত থেকে তার উপাসন৷ করা । 

আরব দেশে হজরত মহম্মদ যখন এই ধর্ম প্রচারে অবতীর্ণ হন 
তখন সেখানে সামাজিক, রাষ্ট্রিক ও পারিবারিক জীবনে ঘন তমসা 
বিরাজমান ছিল । ইসলাম ধর্মের আলোকে সেই অন্ধকার দূরীভূত 
হয়_-জীবনের উজ্জলতর দিকগুলো উদ্ভাসিত হয়। পৌত্তলিকতার 
পরিবর্তে “তৌহীদ" বা! একেশ্বরবাদ প্রচারের ফলে ধমাঁয় জীবনের 
অনেক প্রচলিত কুসংস্কার বিলুপ্ত হয়। সামাজিক জীবনেও প্রচণ্ড 
আলোড়নের স্থষ্টি হয়। শিশু হত্যা বন্ধ, সহায় সম্বলহীন শিশুদের 
রক্ষা উত্তেজক পানীয় ( মদ) নিষিদ্ধ, ক্রীতদাসদের প্রতি সহৃদয় 
আচরণ, মেয়েদের অবস্থার উন্নতি ইত্যাদি করার ফলে ইসলাম 
এক নতুন সামাজিক শক্তি ও নীতিঝোধ স্্টি করে। এর মঙলময় 
প্রতাব মান্থুষের বিষপ্নতা দূর করে তাকে নতুন প্রেরণায় উদ্দাপ্ত 
করে। 

এই প্রসঙ্গে বহু বিবাহ প্রথা সম্বন্ধে কয়েকটি কথা বলছি। 
হজরত মহম্মদ তার প্রবতিত ধর্মের অনুসরণকারীদের চার স্ত্রী গ্রহণের 
অধিকার স্বীকার করেও যেসব নির্দেশ দেন তাতে আরব দেশের 
প্রচলিত সামাজিক ব্যবস্থাকে আঘাত করা হয়েছে । কোরাণের 
“আন্-নিস।” অংশে বলা হয়েছে £ “'তোমর] বিবিদের প্রতি সমান 
ব্যবহার কর। যদি তোমাদের নিজ নিজ বিবিগণের প্রতি সমান 
ব্যবহার করতে পারবে না, এরূপ ধারণ হয়, তা হল্গে কেবল একজন 
সত্রীলোককে পতীত্বে গ্রহণ কর।” এমনকি বিবিদের প্রতি গালি- 
গালাজ দিতেও নিষেধ করা হয়েছে । এতে বোঝ যায় পত্ীগণের 
প্রতি সমান ব্যবহার করা “ওয়াজেব* ; না করলে পরকালে দায়ী 
হতে হবে। আমর! যদি সেকালের পটভূমিতে এই চার স্ত্রী গ্রহণের 
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বিষয়টি আলোচনা করি তাহলে দেখতে পাবো বহথতন্ত্রী গ্রহণের 
পরিবেশে এই সীমা বেঁধে দেওয়৷ মেয়েদের মর্যাদা! বৃদ্ধি ও রক্ষার 
ক্ষেত্রে একটি বলি পদক্ষেপ ছিল। সেদিনের সমাজ ব্যবস্থা 
রূপান্তরে 'এর প্রভাব ছিল অপরিসীম । সংক্ষেপে এই হল ইসলামের 
সৃফল। 

এখানে ইসলাম ধর্মের যুলত্ত্র ও হজরত মহম্মদের যেসব বাণী 
উল্লেখ করা হুল ত' যদি আমরা বিশ্লেষণ করি ভাহলে একথা 
'্সামাদের কাছে স্পষ্ট হয়ে উঠবে যে ইসলামে পরিস্ফুট আধ্যাত্মিক, 
মানবিক ও নৈতিক যুল্যবোধের আবেদন বিশ্বজনীন। একই সুর 
ও আবেদন আমরা অন্যান্য ধর্মের মধ্যে পাই । আল্লাহু ও ঈশ্বর 
নামের পার্থক্য থাকলেও একই আধ্যাত্মিক সঙ্গমে অবগাহন করে 
মানবিকনৈতিকবোধে উজ্জীবিত করে মানব সমাজ গড়ার প্রয়াস 
ইসলামের ও অন্য ধর্মের মধো ৃম্পষ্ট। প্রসঙ্গত উল্লেখ করা 
প্রয়োজন, উনবিংশ শতাব্দীর বাংলায় কেশবচন্দ্র সেন সকল ধর্মের 
অঙ্গাঙ্গি সম্বন্ধ উপভোগ করে নিজে গভীর তৃপ্তি পেতেন, সহযোগী- 
দেরও উদ্বদ্ধ করতেন বিভিন্ন ধর্ম চর্চা করতে । তিনি চারটি প্রধান 
ধর্ম»_হিন্দ্ুঃ বৌদ্ধ, খ্রীষ্টান ও মুসলমান ধর্ম সমন্বয়ের আলোকে 
অধ্যয়নের জন্য চারজনকে নির্বাচিত করেন। কেশবচন্দ্রের উদ্দেশ্য 
ছিঙ্গ হিন্দু+ বৌদ্ধ, শ্রীষ্ঠান ও মুসলমানকে পরস্পরের নিকটতর করে 
এক নতুন মানব পরিবার গঠন করা। তিনি ভাই গিরিশচন্দ্র 
সেনকে ইসলাম ধর্ম চ্আ করে, আরবি ভাষা আয়ত্ত করে বাংলায় 
কোরাণ অনুবাদ করতে বলেন। তারই নির্দেশে গিরিশচন্দ্র ১৮৭৬ 
্রীষ্টা'ে লক্ষৌতে গিয়ে আরবি তাষা চর্চা করে পাণ্ডিত্য অর্জন 
করেন । সেখানে তিনি প্রায় পাচ বছর থেকে বিখ্যাত মৌলবীদের 
কাছে শিক্ষালাভ করেন । উল্লেখ্য এই যে, অল্প বয়সেই গিরিশচন্দ্র 
ফারসী, উর্্য ও সংস্কৃত ভাষায় দক্ষত] অর্জন করেন। আরবি ভাষা 
সম্পূর্ণ আয়ত্ত করে গিরিশচন্দ্র ১৮৮১ খ্রীষ্টাব্দে ময়মনসিংহে ফিরে 


৮ সমাজ ও সংস্কৃতি 


গিয়ে আরবি থেকে কোরাণ বাংলায় অনুবাদ করতে থাকেন। 
একটানা ছয় বছর অক্লান্ত পরিশ্রম করে তিনি কোরাণ সম্পূর্ণ 
অনুবাদ করেন। তিনি কোরাণ অন্ববাদ করতে কোন মৌঙ্গবীর 
সাহাযা নেননি । তিনি নিজেই শুদ্ধ তফসিরাদি গ্রন্থের সাহায্যে 
কোরাণ অনুবাদ করেন। প্রথমে তিনি থণ্ডাকারে কোরাণ মুদ্রিত 
করেন। ১৮৮১ খ্রীষ্টাব্দে প্রথম খপ্ড মুদ্রিত হয়। ১৮৮৬ খ্রীষ্টাব্দে সম্পূর্ণ 
বাংলায় অনূদিত কোরাণ প্রকাশিত হয়। ১৮৮১ শ্রীষ্টান্দে কোরাণের 
প্রথম খণ্ড বাংলায় প্রকাশের সঙ্গে সঙ্গে প্রচণ্ড আলোড়ন হয়। 
কলকাতা মাদ্রাসার আরবি ভাষায় অভিজ্ঞ ব্যক্তিরা ও বিভিন্ন স্থানের 
মৌলবীবৃন্দ লেখককে সাদর অভিনন্দন জানান । তারপরে ইসলাম 
ধর্মশান্্র বিষয়ক আরও অনেক গ্রন্থ গিরিশচন্দ্র বাংলায় অনুবাদ করে 
প্রকাশ করেন এবং ইসলাম সম্পর্কে কয়েকথানি প্রামাণা গ্রন্থও 
রচনা! করেন। এইভাবে উনবিংশ শতাব্দীর শেষার্ধে কোরাণের 
প্রথম বাংলা অনুবাদক বাংলায় ইসলাম চর্চার ভিত্তি স্থাপন করেন । 
ইসলাম ধর্ম সম্পর্কে যে অজ্ঞতা লোকের ছিল তা তিনি দূর করেন। 
১৯৩৬ খ্রীষ্টাব্দে গিরিশচন্দ্র অনুদিত কোরাণের যে চতুর্থ সংস্করণ 
প্রকাশিত হয় তার ভূমিকায় মৌলানা মোহাম্মাদ আকরম খাঁ তাই 
গিরিশচন্দ্র সেনের প্রতি গভীর শ্রদ্ধা নিবেদন করেন । আকরম 
খার পিতার সঙ্গে গিরিশচন্দ্রের গভীর অস্তরঙ্গতা ছিল। আকরম 
খশার যখন বালক বয়স তখন তার পিতা বার গিরিশচন্দ্রের কাছে 
পুত্রকে নিয়ে যান। দ্বিতীয় দিনে আকরম খাকে দেখে গিরিশচন্দ্র 
তার পিতাকে বলেন £ “আজও দেখছি, খোকাকে সঙ্গে করে 
এনেছেন ।” আকরম খার পিতা হেসে বলেন £ “ছেলে মানুষ 
করা বড় দায় ভাই ছাত্ব। তাই কেতাব পড়ানর চাইতে বেশী 
দরকার মনে করি সতসঙ্গের। এই কথোপকথন উল্লেখ করে 
মোহাম্মাদ আকরম খা “গুরু হিসাবে, অগ্রপথিক ছিসাবে এবং 
সত্যের অবিচল সেবক হিসাবে" ভাই গিরিশচন্দ্র সেনের প্রতি 
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অন্তরের গভীর শ্রদ্ধা নিবেদন করে লেখেন : “গিরিশচন্দ্রের 
সেদিনকার সেই “খোকা” গুণমুগ্ধ ভক্ত ছিসাবে, তিন কোটি বাঙ্গালী 
মুছলমানের পক্ষ হইতে তাহাকে সম্রদ্ধ কৃতজ্ঞতা নিবেদন 
করিতেছে ।” 

এইতাবে একসময়ে কয়েকজন সাধকের প্রচেষ্টায় ইসলাম ধর্ম 
চার মধ্য দিয়ে যে ওদার্ধবোধ বাংলায় বিকশিত হয়েছিল তাকে 
যী আমরা আরও প্রসারিত করতে পারি তাহলে বিশ্বনবী দিবসের 
প্রকৃত তাৎ্পর্ধ আমরা উপলব্ধি করতে পারবো--'হজরত মহনম্মদের 
প্রতি আমাদের শ্রদ্ধা নিবেদন যথার্থ হবে। 

[ ২৭ ফেব্রুয়ারী, ১৯৭১৯, মৌঁদনীপুর শহরের বিদ্যাসাগর হলে বিশ্বনবী দিবস 
উদ্যাপিত হয়। এই সভার আতাঁথ-বন্তা হিসেবে যে সুদী ভাষণ আমি দই তার 
সংক্ষিপ্তসার “আল ইমাম” সাপ্তাহিক পত্রিকায় শবশ্বনবী ও আস 'সিরাতুল মুসতাকিম,' 
এই শিরোনামায় প্রকাশিত হয়। দ্রঃ 'আল ইমাম” ২৩শে মার্চ, ১৯৭৯, কলিকাতা । 
এখানে শিরোনাম পাঁরবতন করে রচনাটি প্রকাশ করা হল ।] 


উনবিংশ শতাব্দীর বাঙালী মুসলিম সমাজে 
মবজাগরণর ধার! 


আধুনিক কালে মুসলিম সমাজে জাগরণের চিহৃগুলেো পরিস্ফুট 
হয় হিন্দু সমাজের অনেক পরে। কি কারণে মুসঙগিম সমাজ 
অনগ্রসর থাকে তার বিস্তৃত আলোচনায় প্রবেশ না করে কোন্‌ 
পটভূমিতে মুসলিম সমাজে আধুনিক জীবনের লক্ষণসমূহ বিকশিত 
হয় তার কথাই সংক্ষেপে উল্লেখ করছি । অষ্টাদশ শতাব্দীর মধ্য- 
ভাগ থেকে দ্রুত ভারতের রাজনৈতিক পট পরিবর্তনের ফলে ক্রমান্বয়ে 
মুসলিম সমাজ পিছিয়ে পড়ে । ব্রিটিশ শাসনকে মুসলমানেরা 
সহজে মেনে নিতে পারেননি । উনবিংশ শতাবীর শুরুতে ব্রিটিশ 
শাসন এদেশে সুদৃঢ় ভিত্তির ওপর প্রতিঠিত হবার পরে তার বিরুদ্ধে 
মুসলিম সমাঁজে যে প্রতিক্রিয়া দেখা দেয় তার প্রতিফলন পাওয়া 
যায় ওয়াহাবী ও ফরাজী আন্দোলনের ( ১৮১৮-১৮৭০ শ্রী ) মধ্যে । 
সিপাহী বিদ্রোহের ( ১৮৫৭-১৮৫৮ ) পরেই মুসলিম সমাজের এক 
সচেতন অংশে নতুন চিন্তার স্ত্রপাত হয়।১ কোন. পথে পিছিয়ে 
পড়া মুসলমানদের সামনের দিকে এগিয়ে নিয়ে যাওয়া যায়ঃ তা 
নিয়ে ভাবনা-চিন্তা আরস্ত হয়। বাংলায় আবছুল লতিফ ও উত্তর 
প্রদেশে স্যার সৈয়দ. আহমদ ইংরেজি শিক্ষার মাধ্যমে সমাজের 
উন্নতির কথা চিন্তা করেন। অন্যদিকে মৌলান মুহম্মদ কাসিম 
ননৌতভীর পরিচালনায় উত্তর প্রদেশের দেওবন্দে ইসলাম চর্চার ষে 
কেন্দ্র স্থাপিত হয় সেখানকার উদ্যোগী ব্যক্তিরা ধমীয় শিক্ষার 
সাহায্যে সমাজের মঙ্গলসাধনে ব্রতী হন। এই উত্ষ গ্রুপই 
ওয়াহাবী-ফরাজীদের ব্রিটিশ বিরোধী মনোভাব পরিত্যাগ করে 
ব্রিটিশ শাসনের সহযোগিতায় তাদের নির্ধারিত পথে অগ্রসর হন। 
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বলতে গেলে, মুসলিম সমাজের অনগ্রসরতা দূরীকরণের জন্য 
এই তিনটি কেন্দ্র প্রথম ঘুগে সক্রিয় ছিল £ কলকাত] ( ১৮৬৩ শ্রী) 
আলিগড় € ১৮৬৪ শ্রী) ও দেওবন্দ (১৮৬৭ ঘী)। এই সময়ে 
আমরা যদি আবছুল লতিফের (১৮২৮-১৮৯৩ শ্রী), স্যার সৈয়দ 
আহমদের ( ১৮১৭-১৮৯৮ শ্রী) ও মৌলান মুহম্মদ কাসিম ননৌতভীর 
ভূমিক1 বিশ্লেষণ করি তাহলে ওয়াহাবী-ফরাজী-সিপাহী বিদ্রোহের 
পরবতাঁকালের এই ছুটো ধারার ইতিহাস আমাদের কাছে স্বচ্ছ হয়ে 
উঠবে ।২ 

বাংলায় মুসলিম সমাজে জাগরণের ইতিহাসের দিকে দৃষ্টিপাত 
করলে দেখা যাবে, প্রথম দিকে যে তিনজন ব্যক্তি সমাজের অগ্র- 
গতির জন্য উদ্যোগী হন তার] হলেন £ নবাব আমির আলি ( ১৮১৭- 
৭৯ শ্রী), আবছুল লতিফ ও সৈয়দ আমির আলি (১৮৪৯-১৯২৮ গ্রা )। 
নবাব আমির আলি ১৮৫৬ শ্রীষ্টাব্ে “ন্যাশন্যাল ম্যাহোমেডান 
এসোসিয়েশন” গড়ে তোলেন । কিস্ত এর প্রভাব কতট। মুসলিম 
সমাজের ওপর পড়ে তা সুনির্দিষ্ট করে বলার মত তথ্য আমাদের 
হাতে নেই | ১৮৫২ ১৮৫৩ খ্রীষ্টাব্দ থেকে আবছুল লতিফ মুসলমান 
যুবকদের মধ্যে ইংরেজি শিক্ষা প্রচলনে আত্মনিয়োগ করেন । অর্থাৎ 
হিন্দু কলেজ ( ১৮১৭ শ্রী) স্থাপনের পয়ন্রিশ বছরের মধ্যেই বাঙালী 
মুসলিম সমাজে ইংরেজির মাধ্যমে আধুনিক শিক্ষালাভের আগ্রহ 
লক্ষ্য করা যায়।৪ ১৮৬১গ্রীষ্টাব্দে আবছুল লতিফ এই বিষয়ে বিস্তৃত- 
ভাবে আলোচনা করেন । অবশ্য ইতিপূর্বেই কলিকাতা ও হুগলী 
দাদ্রাসাতে ইংরেজি শিক্ষার ব্যবস্থা হয়। ১৮৬৩ খ্রীষ্টাব্দে তিনি 
“ম্যাহৌমেডান লিটারেরি সোসাইটি অব ক্যালকাটা” প্রতিষ্ঠা করে 
মুসলমানদের সঙ্ঘবদ্ধ করেন । ১৮৭৬ খ্রীষ্টাব্দে সৈয়দ আমির আলিও 
“সেন্টাল ন্যাশন্যাল ম্যহোমেডান এসোসিয়েশন অব ক্যালকাটা” 
গঠন করে মুসলমানদের অবস্থা উন্নয়নে অগ্রসর হন । আর একজন 
উচ্চ শিক্ষিও ব্যক্তি, ষিনি ১৮৬১ স্রীষ্টাবধে কলিকাতা বিশ্ববিদ্ভালয় থেকে 


১২ সমাজ ও সংগতি 


বি, এ পাস করেন এবং প্রথম বাঙালী মুললিম গ্রাজুয়েট ছিলেন, 
যার নাম হল দিলওয়ার হোসেন আহমদ মির্জা ( ১৮৪*-১৯১৩ ), 
তিনিও অনেক ইংরেজি প্রবন্ধের মাধ্যমে যুসলিম সমাজে সংস্কার 
সাধন করে তার উন্নতির চেষ্টা করেন। তিনি ১৯১১ শ্রীষ্টাব্দে সৈয়দ 
আমির আলি প্রতিচিত সভার সহ-সভাপতিও হন ।৬ এরা সবাই 
ছিলেন সন্ত্ান্ত ও বিত্তশালী পরিবারের । আবছুল লতিফের নিবাস 
ছিল পূর্ববঙ্গে, আর সবাই ছিলেন পশ্চিম বঙ্গের বাসিন্দা । অবশ্য 
তাদের সব উদ্যোগ-প্রচেষ্ট। কললকাতাকে কেন্দ্র করেই ছিল।" পর- 
বতাঁকালে ঢাকা শহরেও শিক্ষিত মুসলমানের! “ঢাঙ্কা ম্যাহোমেডান 
ফ্রেগুস এসোসিয়েশন” (১৮৮৩ শ্রী) নামক একটি প্রতিষ্ঠান গঠন 
করেন। এইসব প্রতিষ্ঠান যুসপিম জনমত গঠন করে সমাজকে 
পরিবতিত করতে চেষ্টা করে। আবদুল লতিফ যখন ইংরেজ 
শাসনের সহযোগিতায় আধুনিক শিক্ষা প্রবর্তনের দ্বারা মুসলিম 
সমাক্তের উন্নতির চেষ্টা করেন তখন তার কাজে সহায়ক হন বিখ্যাত 
ধমীঁয় নেত। মৌলানা কেরামত আলি ( ১৮০০-১৮৭৩শ্রী)। তিনি 
ছিলেন জৌনপুরের অধিবাসী । কেরামত আলি মুসলমান ছাত্রদের 
ইউরোপীয় ভাষা আয়ত্ত করে বৈজ্ঞানিক জ্ঞান অর্জনের উপদেশ 
দেন।” এইভাবে উনবিংশ শতাব্দীর শেষার্ধে বাঙালী মুসলিম 
সমাজে মাধুনিক শিক্ষার ভিত্তি স্থাপিত হয়। 

এই সময়ে মুসলিম সমাজে জাগরণের আর একটি লক্ষ্যণীয় বিষয় 
হল বাংলা ভাষায় "সাহিত্য চ61। স্বলতানী আমলে এই ভাষায় 
সাহিত্য চর্চার শ্ুত্রপাত হলেও, উনবিংশ শতাব্দীতে বাংল ভাষায় 
সাহিত্য চ1 করে মুসলমান লেখকেরা এই ভাষাকে সমৃদ্ধ করার 
সক্র সঙ্গে মুসপিম মননশীলতাকে আধুনিক জীবনের উপযোগী 
করতে সহায়তা করেন। বাংলা ভাষাতে কয়েকখানি ধর্ম গ্রস্থও 
প্রকাশিত হয়। বাঙালী মুসলমানেরা ইসলাম ধর্মের আচরণবিধি 
সম্পর্কে অজ্ঞ ছিলেন । এই অজ্ঞতা দূর করবার জন্য ১৮৭৩ থ্রীষ্টাব্ডে 
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“জোবাাতল মসাযেল' নামক গ্রন্থ বাংল। ভাষায় প্রকাশিত হয়।৯ 
প্রায় এক্কই সময়ে মীর মশাররফ হোসেন (১৮৪৮-১৯১১) রচিত 
উপন্যাস “রত্ববতী' (১৮৬৯) এবং ছুটে৷ নাটক “বসন্তকুমারী' (১৮৭৩) 
ও “জমিদার দর্পণ' (১৮৭৩) প্রকাশিত হয়। তিনি বিশুদ্ধ বাংলা 
ভাষায় সাহিত্য চর্চা করেন। ১৮৭৪ খ্রীষ্টাব্দে মীর মশাররফ 
হোসেনের পরিচালনায় 'আাজীবন নেহার” নামক একটি পাক্ষিক 
পত্রিকও প্রকাশিত হয়।১৭ তখন থেকেই বাংলা ভাষায় ধর্ম ও 
সাহিত্য নিয়ে চর্চার শ্ত্রপাত-_-অর্থাৎ একদিকে ধর্মীয় গ্রন্থ রচনার 
মধ্যদিয়ে ইসলামের বিশুদ্ধতা বজায রাখার প্রয়াস, আর তারই 
পাশাপাশি সাহিতা চর্চার মাধমে মুসলিম মননকে সমৃদ্ধ করার 
প্রচে্টা। এইসব প্রয়াম মুসলিম সমাজের সামনে এক নতুন 
দিগাস্তুর উন্মোচন করে, আর তার ফলে মুসলিম বুদ্ধিজীবীর আত্ম- 
জিজ্ঞাসাও সুর হয়। প্রসঙ্গত মীর মশাররফ হোসেনের ওপর 
গ্রামবার্তার' সম্পাদক হরিনাথ মজুমদারের ও “সংবাদ প্রভাকরে'র 
সহকারী স'্পাদক ভূবসচন্দ্র যুখাপাধ্যায়ের প্রভাবও লক্ষাণীয় ।+১ 
১৮৮১-১৮৮৬ শ্রীষ্টাব্ষে ভাই গিরিশচন্দ্র সেন একখানি অমুলা গ্রন্থ 
সমগ্র বাঙালী সমাজকে, বিশেষকরে বাংলাভাষী মুসঙ্গমানদের 
উপহার দেন। এই সময়ে তিনিই সর্বপ্রথম মূল আরবি থেকে 
বাংলায় কোরানের সম্পূর্ণ অনুবাদ করে প্রকাশ করেন। ১৮৭৬ 
গ্ীষ্টাক্ব থেকে অপরিপীম পরিশ্রম করে তিনি এই দায়িত্ব পালন 
করেন। শিক্ষিত বাঙালী মুসলিম সমাজে সাদরে তার অনুদিত 
কোরাণ গ্রন্থ গৃহীত হয়।১২ ১৮৮৫-১৮৯২ খ্রীষ্টাব্দে মীর মশাররফ 
হোসেন লিখিত “বিষ।দ-পিদ্ধু' গ্রন্থখানাও বাঙালী পাঠক সমাজে 
আলোড়ন স্থষ্টি করে। তিনি “উদাসীন পথিকের মনের কথা, 
(উপন্যাস, ১৮৯০ ) ও “গাজী মিয়ার বস্তানী” ( রস রচনা, ১৮৯৯ ) 
গ্রন্থসমুহে সমাজের মুখোশ উন্মোচিত করেন 1১5 

উনবিংশ শতাব্দীর আর একজন বিশিষ্ট মুসলমান লেখক হলেন 


১৪ সমাজ ও সংস্কত 


পঞ্ডি5 রেনাজউদ্দীন আহমদ মাশহাদী (১৮৫৯-১৯১৯)। তিনি 
কপিকাতা মাদ্রাসার “আলীয়া'র সংস্কৃত ও বাংল ভাষার অধ্যাপক 
ছি:লেন।১৪ সংস্কৃত ভারাক্রান্ত বাংল ভাষায় রণ্চত তার রচনা] “সমাজ 
ও সংস্কারক' ধারাবাহিক সাপ্তাহিক “সঞ্জীবনী'তে প্রকাশিত হয়। 
এই রচনা ১৮৮৯ ্রীষ্টাবে গ্রন্থাকারে মুদ্রিত হয়। এই গ্রন্থে মুসলিম 
জগতের র!জনৈতিক পটভূমিতে প্যান ইসলাম মতবাদের প্রচারক 
সৈয়দ জামালউদ্দীন আফগানীর জীবনী ও কীতি আলোচন! করা 
হয়েছে ১ পণ্ডিত মাশহাদী ছিলেন ব্রিটিশ শাসন বিরোধী । এই 
গ্রন্থখানি সরকার বাজেয়াপ্ত করে । তার সঙ্গে ঈশ্বরচন্দ্র বিছ্ভাসাগরের 
অন্তরঙ্গতা ছিল। পণ্ডিত মাশহাদী আরও কয়েকখানি গ্রন্থ রচনা 
করেন £ “অগ্মিকৃরু,ট' (১৮৯০), “প্রবন্ধ কৌমুদী” (১৮৯১), “সিদ্ধান্ত- 
পঞ্জিক।” /১৮৯২), “শ্বরিয়াবিজয়' ( বাংলা সন ১৩০২ ) ইত্যাদি ।১৬ 
পণ্ডিত মাশহাদী বাংলা ভাষার উতকর্ষতা বৃদ্ধি করেন। তার 
রচনাবলী “সাহিত্য ভাগারে অতুলনীয় সামগ্রী” হিসেবে কোন 
কোন সমালোচক উচ্লপখ করেন 1১ পণ্ডিত মাশহাদী আজীবন 
জামালউদ্দীন স্মাফগান'র চিন্তাদর্শের দ্বারা প্রভাবিত হুন। পণ্ডিত 
মাশছাদী বিজ্ঞান পরিশীলনের প্রয়োজনীয়তাও উপলব্ধি করেন। 
তিনি রাষ্ত্রীয় জীবনের ক্ষেত্রে ন্বধর্মনিষ্ঠ থেকেও সাম্প্রদায়িক মিলনের 
কথা বলেন, মার জ্ঞাতীয় সংহতিকে “জনহিত' ও “দেশমুক্তির” উপায় 
মনে করেন ।৯৮ স্বভাবতই এইসব লেখকদের রচনার ফলে মুসলিম 
মানসে নানা প্রশ্রের ভীড় জমে । মুনলিম মননকে প্যান ইসলামীয়, 
জাতীয়তাবাদী, ধর্মীয়, উদারনৈতিক, মানবিক, যুক্তিবাদী ইত্যাদি 
নানা চিন্তা প্রচণ্ডভাবে আলোডিত করে। আর তাতে বাংলা 
ভাষায় প্রকাশিত মুসলিন পত্র-পত্রিকারও মস্তবড় ভূমিকা ছিল। 
প্রেনঙ্গত “গাকবরে এসলামিয়া”, “আহমদী” “হিন্দু-মুসলিম সম্মিলনী” 
“কোহিনূর, “হাফেজ'ঃ ইসলাম প্রচারক”, “মিহির ও স্ধাকর” 
“হিতকরী' ইত্যাদি পত্র-পত্রিকার কথা উল্লেখ করা যেতে পারে ১৯ 
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উনবিংশ শতাব্দীর এই নবজাগরণে বাংলা ভাষার যে গুরুত্বপূর্ণ 
অবদান ছিল তাতে কোন সন্দেহ নেই । 
সৃতরাং উপরের সংক্ষিপ্ত আলোচনা থেকে আমরা বাংঙ্গায় 
মুদপিম জাগরণের উপাদানগু:লাকে কয়েকটি ভাগে চিহিত করতে 
পারি; (ক) ফরাজী-ওয়'হাবী আন্দেলনে এবং সিপাহী বিদ্রোহে 
মুনলমানদের ভূমিকায় ব্রিটিশ বিরোধী আন্দোলনের ধারা; 
(খ) শিক্ষিত-সন্তান্ত মুনপমান নেতাদের প্রচেষ্টায় ব্রিটিশ বিরোধী 
মনোভাব পরিত্যাগ করে ইংরেজি ভাষার মাধ্যমে আধুনিক জ্ঞান- 
বিজ্ঞান আয়ত্ত করার প্রয়ান; (গ) খ্রীষ্টান, হিন্দু ও ব্রাহ্ম ধর্মের 
তাবমুক্ত হয়ে ইসলামের বিশুদ্ধতা রক্ষার জন্য মুসগিম ধরায় 
নেতাদের প্রচেষ্টা; (ঘ) বাংল] ভাষায় সাহিত্য ৮€র মাধ্যমে 
মুনলিম মননকে সমৃদ্ধ করার ক্ষেত্রে কয়েকজন মুসলিম লেখকের 
অবদান। সামগ্রিকভাবে এই নব আন্দোলনের ও প্রচেষ্টার মধ্য দিয়ে 
বাঙালী মুসলিম সমাজে জাগরণ ঘটে। এই উপাদানগুলোকে 
আপাত দৃষ্টিতে পরস্পর বিরোধী যেমন মনে হবে, তেমনি প্রতিটি 
স্বতন্ত্র উপাদানের মধ্যেও অনেক বিরোধী উপাদানের প্রভাব লক্ষ্য 
করা যায়। ফরাজী-ওয়াহাবী আন্দোলন গ্রাম বাংলার মুসলমানদের 
এক নতুন চিন্তায় উদ্দীপিত করে । ফরাজী-ওয়াহাবী তত্বেই জমির 
ওপর কৃষকের মালিকানা স্বত্বর প্রশ্নটি মুর্ত হয়ে ওঠে। যার 
ব্রিটিশ শাসনের সঙ্গে সহযোগিতায় আধুনিক শিক্ষার প্রবর্তক 
ছিলেন, ঠ্রার। ধর্মীয় স্বাতন্ত্বোধকে আশ্রয় করেই তার ভিত্তি সুদৃঢ় 
করেন। সম্পূর্ণভাবে ইসলাম ধর্ম নির্ভর থেকে ইংরেজি শিক্ষার 
স্থযোগ গ্রহণ করে বৈষয়িক উন্নতি সাধন করা ছিল তাদের প্রতন্তিত 
শিক্ষা সংস্কারের মূল উদ্দেশ্য । অন্যদিকে ধর্মীয় নেতারা ইসলামের 
বিশুদ্ধতা রক্ষা করে সম্্রান্তঃ উচ্চ বিত্ত এবং নিরক্ষার দরিদ্র মুসলমান- 
দের ধর্মীয় স্বাত্যন্ত্রবোধে উজ্জীবিত করেন। পশ্চিমের উদারনৈতিক- 
গণতান্ত্রিক-মানবিক চিন্তাদর্শ যাতে করে ইসলামীয় সামাজিক 


১৬ সমাজ ও সংগ্কাত 


কাঠামোর কোন ক্ষতি সাধন করতে না পারে সে বিষয়ে নেতৃবৃন্দ 
খুবই সচেতন ছিলেন। অনগ্রনর মুসলিম সমাজকে জাগ্রত করতে 
এই উভয় প্রচেষ্টাই যথেষ্ট সহায়ক হয়। মুসলিম সমাজে অনেক 
অ ইসলামীয় বিধি-আচরণ প্রচলিত ছিল। সেগুলোকে পরিহার 
করে এই ধর্মজ্ঞ ব্যক্তিরাই মুসলিম সমাজকে সংহতি প্রদান করেন। 
এই কাজটি প্রথমে শুরু করেন ওয়াহাবী ও ফরাজী ধর্ম সংস্কারকেরা । 
মুসলিম সমাজে জাগরণের ক্ষেত্রে এই সংহতি বিশেষ প্রয়োজন 
ছিল। ইতিহাস চর্চার মাধ্যমে ইসলামের প্রাচীন ইতিহাসের সঙ্গে 
একাত্মবোধ জাগ্রত হওয়ায় বাঙালী মুসলমান তার নিজন্ব পৃথক 
সত্তা সম্পর্কে সচেতন হন। সাহিত্য চাও শিক্ষিত মুসলমানদের 
চিন্তাকে যথেষ্ট সজীব করে তোলে । বাঙালী মুসলমানদের মত 
একটি অনগ্রসর সম্প্রদায়ের ক্ষেত্রে এখানে যেভাবে জাগরণ ঘটেছে 
তাকে সমসাময়িক ঘটনার বিশ্লেষণে অস্বাভাবিক বলা যায় না। 
কিন্তু ক্রমান্বয়ে এই জাগরণকে একটি হ্ৃসঙ্গত ও ্ৃস্থিত পথে 
পরিচালন করতে ন৷ পারায় এই উপাদ্ানগুলোর মধ্যে যে পরস্পর 
বিরোধী অনেক উপাদান ছিল তা ক্রমান্বয়ে প্রবল হয়ে ওঠে; তার 
ফলে যুক্তিশীল মানবিক উপাদানগুলোর স্বাভাবিক অগ্রগতির পথে 
নানা অন্তরায়ের স্ি হয়। বাঙালী মুসলিম সমাঞ্জে ধর্মনেতাদের 
ধর্মীয় চিন্তার সঙ্গে মানবিক-যুক্তিশীল চিন্তার অধিকারী ব্যক্তিদের 
মধ্যে বিরোধের ক্ষেত্রটি নিয়ে অনুসন্ধান করলে বিষয়টি আমাদের 
কাছে মুম্পষ্ট হয়ে ধরা পড়বে ।২* উনবিংশ শতাব্দীতে বাঙাঙ্গী মুস- 
লিম সমাজে আত্মজিজ্ঞান্থ ব্যাক্তিদের মধ্যে অন্যতম ছিলেন প্রখ্যাত 
লেখক মীর মশাররফ হোসেন। তার রচনায় মধ্যযুগীয়তা ও 
আধুনিকতা, সাম্প্রদায়িকতা ও ধামিকতা ইত্যাদি বিপরীতধর্মী 
উপাদানের সংমিশ্রণ থাকা সত্তেও তিনি মুসলিম সমাজের এই নতুন 
জাগ্রত চেতন্বোধকে প্রতিবেশী অন্য সম্প্রদায়ের সঙ্গে সহজ সম্পর্ক 
গড়ে তুলে এক বৃহত্তর পটভূমিতে উন্ীত করতে প্রয়াপী হন। কিন্তু 


সমাজ ও সংস্কাতি ১৭ 


ইসলামের বিশুদ্ধত! রক্ষার নামে ধমীঁয় নেতারা যেভাবে ধর্মীয় স্বাতন্ত্র্য 
বোধকে উজ্জীবিত করেন তার ফলে ভিন্ন ধর্মাবলম্বীদের সঙ্গে সহজ 
ভাবে চলবার পথটি ক্রমান্য়ে সংকীর্ণ হতে থাকে । এই কারণেই 
মীর মশাররফ হোসেনের আত্মজিজ্ঞাসা এক সীমিত গণ্ডীতে আবদ্ধ 
থাকে । গৌড়া মুসলমানদের নিন্দায় তার কস্বর স্তব্ধ হয়ে যায় ২১ 

প্রসঙ্গত তার “গোজীবন, ( বাংলা ১২৯৫) পুস্তিকা যে বিতর্কের 
স্থ্টি করে তার উল্লেখ করা যেতে পারে। এখানে তিনি 'গো- 
কোরবাণী" সম্পর্কে যেসব মতামত ব্যক্ত করেন তার বিরুদ্ধে পণ্ডিত 
মাশহাদী “অগ্নিকুকুট' পুস্তিকায় অনেক যুক্তি প্রমাণ হাজির করেন ।২২ 
এই বিতর্কে মাশহাদী “উগ্র স্বধর্ম প্রীতি ও স্বদেশ গ্রীতি"' ব্যক্ত 
করেন, আর মশাররফ হোসেনের কে “উদার মানবিকতা ও 
শ্রেয়োবোধ”” উচ্চারিত হয়। পণ্ডিত মাশহাদীর রচনায় “স্বাধীন, 
“অখণ্ড ভারতবর্ষের” রাজনৈতিক চিত্র পাওয়া গেলেও “উগ্র স্বধর্ম- 
প্রীতি" তার চিন্তার স্বচ্ছতাকে অনেক ক্ষেত্রেই ক্ষুপ্ন করে ।২ একই 
কারণে দিলওয়ার হোসেনও মুসলিম সমাজকে আধুনিক জীবনের 
উপযোগী করবার জন্য সমাজ সংস্কারের পক্ষে কলম চালন। করে 
বিশেষ কোন প্রভাব বিস্তার করতে পারেননি ।২ মীর মশাররফ 
হোসেন, পণ্ডিত মাশহাদী ও দিলওয়ার হোসেন প্রণীত রচনাবলী, 
পত্র-পত্রিকার ভূমিকা ও সমসাময়িক ঘটনাবলী বিশ্লেষণ করলে দেখা 
যাবে, ধমীয় স্বাতন্ত্রবোধকে আশ্রয় করে মুসলিম জাগরণ ঘটায় 
মুসলিম মননশীলতা এক ব্যাপক পরিধি নিয়ে পরিব্যাপ্ত হতে 
পারেনি। নেতৃবৃন্দের ও লেখকদের অবদানে আত্মজিজ্ঞাস৷ জাগ্রত 
হলেও তা শিক্ষিত মুসলমানের মনকে ধর্ীঁয় গণ্ডীর বাইরে বিশেষ 
প্রসারিত করতে পারেনি । এমনকি ফরাজ্জী-ওয়াহাবী আন্দোলনে 
যেনব অর্থনৈতিক ও রাজনৈতিক প্রশ্ন উত্থাপিত হয় সে বিষয়েও 
কোন যথার্থ মূল্যায়ণ মুললমান বুদ্ধিজ্জীবীর রচনায় পাওয়া যায় ন1। 
বিভিম্ন ধর্মকে পরস্পরের নিকটতর করে যে নতুন মানব সমাজ 

-২ 


১৮ সমাজ ও সংস্কাতি 


গঠনের প্রচেষ্টা কোন কোন সাধকের মধ্যে দেখা যায় তাকেও 
প্রজ্বলিত করার কোন প্রয়াস মুসলিম বুদ্ধিজ্জীবীদের ও ধর্মতত্ববিদদের 
রচনায় লক্ষ্য করা যায় না।২ এইসব কারণে মুসলিম সমাজের 
নবজাগরণের প্রবাহ এক প্রবল তরজমালার স্য্টি করে সমগ্র বাঙালী 
জীবনকে সঞ্জীবিত করতে সক্ষম হয়নি । 


সূত্র নির্দেশ ও আলোচন। 


১ বস্তুত আলোচনার জন্য আমার গ্রন্থসমূহ দ্রষ্টবা £ (ক) বাঙালী বুঁদ্ধজীবী ও 
বাচ্ছ্রতাবাদ ( কলিকাতা, মে, ১৯৫৪); (খে) 79913 9130192130150) 
1) [01701601111 0917107% 130178:] 09010811100, (109৮০170951, 1974) 
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তে নে 09০0) 3০3 4/ 


সুলতান জাহ।ন আহমদ এই দুই খণ্ড মৃূলাবান গ্রন্থ সম্পাদন করে প্রকাশের দায় 
নিয়েছেন । গবেষকেন তার সম্পা'দত গ্রন্থ খেকে অনেক মূলাবান তথ্য পাবেন | 

৭ আবদুল লাঁতফের নিবাস ছিল প্ববর্গের ফরিদপুর জেলায় । তানি ডেপুটি 
ম্যাঁজষ্ট্রেট ছিলেন । [তানি কলবাতাষ তালঙলা লেনে থাকতেন । জাঞ্চিস 
সৈষদ আ'মব আল হুগাঁল জেলার লোক ছিলেন এবং কলকাতায় থাকতেন । 
1দিলওযার হোসেন আহমদেব নিবাস ছিল হুগলি জেলাব বাদনান গ্রামে । তন 
ডেপুটি ম্যাজখ্টেট ও ডেপুটি কালেকটর ছিলেন । 'তানও কলকাতায় থাকতেন । 

৮ আমাব গ্রন্থসমূহ দ্রষ্টব্য । 

৯ এ 

১০ মীর মশাররফ হোসেন রাত গ্রন্থাবলী ও আমাব গ্রন্থসমূহ দ্রষ্টব্য । 

১১ মুনীর চৌধুরী, মীর-মানস, ঢাকা, ১৯৫, পৃঃ ৩। 

১২ ভাই রশ চন্দ্র সেন, কোর্‌-আন্‌ শরীফ, মূল কোর্-আন্‌ শরীফ হইতে 
অনুবাদত । চতুর্থ সংস্করণ, কাঁলকাতা, ১৯৩৬, পৃঃ ৭২০। 


সমাজ ও সঞ্কৃতি ১৯ 


কেশবচন্দ্র সেণ বাঁভন্ন ধক পরম্পরের নিকটতর করে এক নতুন মানব পারবার 
রচনায় উদ্যোগী হন। সকল ধমের অঙ্গাঙ্গ সম্বন্ধ উপভোগ করে তিনি নিজে তৃপ্তিলাভ 
করেন, আর তার সহযেগীদেরও উদ্ধদ্ধ করেন। তান হিন্দু, বৌদ্ধ খ্রীষ্টান ও 
ইসলাম ধর্ম সমন্বয়ের আলোক অধ্যয়নের জন্য চারঙন সাধককে নিবাচিত করেন। 
ইসলাম ধম অধ্যয়নের দাঁয়ত্ব গ্রহণ করেন ভাই গারশচন্দ্র সেন ( ১৮৩৫- ৯১০ )। 
সাত বছর বয়স থেকেই গিরিশচন্দ্র ফাসাঁ ভাষ। শেখেন। তিনি ময়মনাসংহ শহরে 
মৌলবীর নিকট উচ্চ ফাসাঁ সাহত্য |শক্ষালাভ করেন । তান উর্দু ভাষাও শেখেন! 
একই সঙ্গে সং্কত ভাষাও তিনি দক্ষতা অর্জন করেন। স্বভাবতই তিন 1ছলেন 
ফেশবচন্দ্রের চিন্তাকে বাণ্ুবে বূপদানের উপযোগী ব্যান্ত। কোরান শরীফ পা করে 
ইসলাম ধের গৃঢ়তত্ব অবগত হবার জনা 'গাঁরশচন্দ্র ১৮৭৬ শ্রীষ্টাকে লক্ষৌ শহরে 
গিয়ে আরাঁব ভাষ। চ্। করেন। এই সময়ে লক্ষৌর বিখ্যাত মৌলবাদেব সঙ্গে তার 
পারচয় ঘটে । ১৮৮১ খীষ্টাব্দের শেষে [তিনি ময়মনাঁসংহে এসে কোরাণ অনুবাদ 
করতে আরপ্ত করেন। ছয় বছর অক্লান্ত পাঁরশ্রম করে তান কোরাণ অনুবাদ সম্পূর্ণ 
করেন। গিরিশচন্দ্র কোরাণ অনুবাদ করতে কোন মোৌলবাঁর সাহাধ্য নেনন। তিনি 
নিজেই শুদ্ধ তফীসরাঁদি গ্রন্থের সাহায্যে অনুবাদ করেন । তার অনুবাঁদত কোরাণ প্রথমে 
খণ্ডাকাবে প্রকাশিত হয়। প্রথম খণ্ড ১৮৮১ খ্রীষ্টাব্দে শেরপুবে 'চাবুযন্তে' মুঁদ্ুত হয়। 
দ্বিতীয় খণ্ড ১৮৮২ শ্রীষ্টাব্দের ফেবুয়ারী মাসের মধ্যেই প্রকাশিত হয় | ীদ্বতীয় ও 
তৃতীয় খণ্ড ঞালকাতার 'বধানযন্ত্রে' মুদ্ূত হয়। সম্পূর্ণ অনুবাদ ১৮৮৬ খ্রীষ্টা্দে 
প্রকাশিত হয়। প্রথম সংস্করণে ১৮৮৬) এক হাজার কপি হল । দ্বতীয় সংস্করণ, 
এক হাজার কাপ, ১৮৯২ খ্রীষ্টান্দে কলকাতায় “দেখযস্রে মুঁদিত হয় । তৃতীয় সং্করণ, 
এক হাজার কাঁপ, ১৯০৮ খ্রীষ্টাব্দে কলকাতায় 'মঙ্গল্গঞ্জ গিশন গ্রেসে? মুঁদ্ুত হয় । 
চতুর্থ সংস্করণ, এক হাজার কাঁপ, সম্পূর্ণ গ্রন্থ 'নবাঁবধন পাবাঁপকেশন কাঁমটির? 
উদ্যোগে, “আর্ট প্রেসে' ১৯৩৬ ধ্রাষ্টান্জে মুত হয়। 

এই অনুবাদের দুই খও ১৮৮২ খীষ্টাব্দের ফেরুয়ারী শাসের মধে। প্রকাশের সঙ্গে সঙ্গে 
মুসাীলম সমাজের কয়েকজন জ্ঞানী ব্যাস্ত শারিশচন্দের উদ্ছ্বাসত গ্রশংস। করেন। ১৯৮৮২ 
থীষ্টাব্দের মা€ মাসে লাখত এই ধরনের একখান প্রশংসাপন্ন এখানে উদ্ধত করাছ 2" 
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১৯৩৬ খ্রীষ্টাব্দে গারশচন্দ্র অনুবাঁদত কোরানের যে চতুর্থ সংদ্করণ প্রকাশিত হয় 
তাতে মোহাম্মাদ আকরম খশ যে 'শ্রদ্ধা-ীনবেদন' করে মুখবন্ধ লেখেন তাও বিশেষভাবে 
উল্লেখযোগ্য । এই দীর্ঘ মুখবন্ধের শেষ অংশটুকু এখানে উদ্ধৃত করছি ঃ “ভাই 
গিরীশচন্দ্র ভন্ত, সাধক ও অসাধারণ তেজোদৃপ্ত কর্মযোগী । তাহার গুণ গরিমার 
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পারচয় দিতে যাওয়ার ধুষ্টতা আমার নাই, তাহার কর্মজীবনের সমালোচন। করার 
অবকাশও এক্ষেত্রে নাই। শুনিয়াছ, কোর-আনের ও অন্যান্য এছলামী ধর্থগ্রন্থের 
অনুবাদ প্রকাশের গুরু দায়ত্ব গিরাঁশচন্দ্রের উপর ন্যান্ত করার সময় কেশবচন্দর প্রার্থনা 
ক'রয়াছলেন-_-“তোমার জীবন মহাপুরুষ মোহাম্মদের 'স্পাঁরটে মাহমাান্থত ও অনুপ্রাণত 
হউক | তাহার ধর্মজীবনের সব সাধন। ও 1সাদ্ধির মধ্যে এই প্রার্থনাচী সার্থক হইয়া 
আছে, এই সংাক্ষপ্ত মন্তব্যে আজ এইটুকু বাঁললেই বোধ হয় যথেষ্ট হইবে । বাংলার 
[তিন কোটি মুছলমান জনসাধারণকে তাহাদের আল্লার, রুলের ও কোর্‌-আনের সাঁহত 
পাঁরচিত কারয়াছেন সবপ্রথমে তিনিই । তাহারই অক্লান্ত সাধনার সম্যক ফলেই 
বাংলার পাচ কোটি আঁধবাসী কোরৃ-আন্‌ শরীফের, এছলাম ধর্খের ও হজরত মোহাম্মাদ 
মোস্তাফার স্বরূপ সবপ্রথমে জানিতে পাঁরয়াছে। তাই গুরু হসাবে, অগ্রপাঁথক হিসাবে 
এবং সত্যের আঁবচল সেবক 'হসাবে, তাহার প্রাত অন্তরের গভীরতম শ্রদ্ধ। নিস্দেন 
কাঁরয়ই আজ ক্ষান্ত হইতোছ। ূ 

“আমার বেশ স্মরণ আছে, শৈশবে পিতাব সঙ্গে দুইবার গিরীশচন্দ্রের বাসভবনে 
উপাস্ছত হওয়ার সৌভাগালাভ কারয়াছলাম। উভয়ের মধ্যে অনেকক্ষণ ধাঁরয়া 
ধর্মালাপ হইযাছল। দ্বিতীয় ?দন গিরীশচন্দ্র বাবাকে বাঁলয়াছিলেন_-“আজও দেখাঁছ, 
খোকাকে সঙ্গে কবে এনেছেন |” বাবা হাঁসিয়। বাঁপয়াছলেন-_-ছেলে মানুষ করা বড় 
দায় ভাই ছাহেব। তাই কেঁতাব পড়ানব চাইতে বেশী দরকার মনে কাঁর সৎসঙ্গের 
গিরীশচন্দ্রেষ সোদনকার সেই 'খোক।' গুণমুখভন্ত হিসাবে, তিনকোট বাঙালী মুছল- 
মানদের পক্ষ হইতে সশ্রদ্ধ কৃতজ্ঞত। নিবেদন কারিতেছে ।” (১৯ নভেম্বর, ১৯৩৬ ) 

উনাবংশ শতাব্দীতে ভাই গিাঁরশচন্দ্র সেন রাঁচিত ইসলাম ধম বিবয়ক অন্যান্য 
গ্রন্থাবলী এখানে উল্লেখ করা হল £ 

(১) প্রবচনাবলী ( আবাঁব হতে অনাদিত ), ১৮৮৫ (২) হাদিস্‌ বা মেসকাত্‌ 
মসাবহ  টীকাসহ বাংলা অনুবাদ ], ১৮৯২-১৮৯৮; (৩) মহাপুরুষ-রচিত ১ম 
[ এক্রাহম, মুসা, দাউদের জীবনচরিত ], ১৮৮২-১৮৮৬ , (8) মহাপুরুষচরিত ২য় 
, মোহাম্মদের জীবনচারত ], ১৮৮৫-১৮৮৭ ; (৫) তাপসমাল। [ ৯৬ জন মুসলমান 
তপস্বীদের জীবন বৃত্তান্ত 1, ১৮৮০-১৮৯৬ ; (৬) দরবেশী [কমিয়ায় সাদত প্রভাত 
মূল মোহাম্মদীয় ধর্মশান্র হতে সঙ্কলিত, মুসলমান সাথকদেব বৈরাগ্যত্ত্ব ও সাধন 
প্রণালীর বিশেষ [বিবরণ 1, ১৮৭৮-১৯০১/; 9) ধর্ম-বন্ধুর প্রাতি কর্তব্য [ কাময়ায় 
সাদত ও তেঙ্গ করতোল আউালথা নামক মূল পারস্য গ্রন্থ হতে সঙ্কালত ], ১৮৭৫; 
(৮) তত্ত-কুসুম [ গোলসানে আস্রার নামক মূল পারস্য গ্রন্থ হতে সঙ্কালত ] ১৮৮১। 

--২ (ক) 
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উনাঁবংশ শতাব্দীতে ভাই গিরীশচন্দ্র সেন লাখিত আরও কয়েকখানি গ্রন্থ £ (৯) 
হিতোপাখ্যানমালা ১ম 1 কবি শেখ সাদী প্রণাঁত গোলেন্তণ হতে সঙ্ফালত 7, ১৮৫৫ 
ও পরিবদ্ধিত ১৮৭৬ : ৫২) হিতোপাখ্যানমাল। ২য় [ কবি শেখ সাদী প্রণাঁত বৃস্তণ 
হতে সঙ্কলিত ], ১৮৭৬ : (৩) হাফেজ ১ম [মহাপ্রোমক খাজা হাফেজ প্রণীত 
দেওয়ান হাফেজ নামক মূল পারস্য গ্রন্থের বাংল৷ অনুবাদ ], ১৮৭৭ ; (৪) হিতো- 
পাখ্যানমাল। ১ম ও ২য় হতে মনোনীতাংশ ; (৫) নীতমালা ১ম [ 'কাময়ায় সাদতের 
উর্দু অনুবাদ “'আকির হেদায়ত' গ্রন্থের অনুবাদ ], ১৮৭৭ ; তত্তবত্রমালা [ মন্তে কোওয়র 
ও মৌলবী জালালোদ্দ'ন রোমী প্রণীত মস্নাঁব মৌলবী রোম নামক মূল পারস্য পুস্তক 
হতে সগ্কালত 1, ১৮৮২-১৮৮৭। 
বিংশ শতাব্দীতে প্রকাশিত ভাই 'গিরীশ চন্দ্রের গ্রন্থসমূহ এখানে উল্লেখ কবা হস £ 
(১) ধর্ম-সাধননীতি [ মহাদার্শীনক আবু হামেদ মোহাম্মদ গজালী বরাত কীনয়ায় 
সাদতের উত্ু অনুবাদ আকর হেদায়তের তের জোল আবেদন ও মফহাজ্োল 
আপোঁদন' গ্রন্থ হতে অনুশাদ ও সঙ্কণন 1, ১১০৬ , (৯) মহাপুরুষ মোহাম্মাদ ও 
তৎপ্রবাতিত এসলাম ধর্ম [মোহামাদের সংক্ষিপ্ত জী নী এবং কোবধ্-আন্‌, হাদস 
প্রভৃতি হতে সন্কলিত ধর্মের সার সংগ্রহ ও সমালোচনা ], ১৯০৬ , (৩) মহাঁলাঁপ 
(১-১০ ) [ পরম সাধু মখদুম শরফোদ্দন ভাহমদ মাঁনরী কতৃক পাদসা ভাষায় 1লাখত 
মূল শততম পত্রাবলীর ভেতর দশটির বাংল। অনুলাদ ]. ১১০৮ : (8) এমাম হাসান ও 
হোসয়নের জীবনী 1 রওজতোশ্‌ শোহদা নামক প্রসিদ্ধ প্রাচীন মূল পারস্য গ্রন্থ 
অবলম্বনে 'লাখত ]. ১৯০৯ , (৫) চারি" ধর্মানেতা [ প্রথম চাবজন খালফ। সম্মন্ধে 1, 
১৯০৯ ; (৬) চা'রচী সাধবী মুসলমান নারী | খাঁদজা, ফতেমা, আয়েশা ও রাবেয়া 
সধীক্ষপ্ত জীবনী পাবস্য গ্রন্থ মেবাজোন নলুগঘত এবং তেজকরতোল আউলিয়া হতে 
সঙ্কালত ], ১৯০৯ । তার মৃত্যুর পবে ভান কেউ ইসলাম ধর্মের চর্চা এবং অন্যান্য 
ধর্মের সঙ্গে তাৰ সমন্ধ সাধনের চেষ্টা করেননি । তান যে সমস্ত অমলা আবাব, 
ফাসাঁ ও উর্দু পুণৃথ ও গ্রন্থ সংগ্রহ করেন ত ও অযত্ে নষ্ঠ হযে যায়। তাব “হাফেজের' 
পাওযালপিও হাবিয়ে যায়। “হদিস গ্রন্থের যে অংশ তিনি অসমাপ্ত রেখে যান তা 
কেঙড আর সম্পূর্ণ করার দাঁয়ত্ব গ্রহণ করেনাঁন [দঃ সতীকুমার চট্টোপাধ্যায়, ভাই গারশ- 
চন্দ্র সেন, কালকাতা, পৃষ্ঠাঃ ১-৩২] 
ভাই গিরিশচন্দ্র সেন রাঁচত এইসব অমূলা গ্রন্থাবলী উনাঁবংশ শতাক+তত ও বিংশ 
শতাব্দীর শুরুতে মুসানম মননের ওপনর গভীব প্রভাব বস্তার করে। বাভন ধরনের 
মধ্যে সময় সাধনের এই প্রচেষ্টা হিন্দু ও মুসলিম সম্প্রদায়ের মধ্যে আত্মক সেতু- 


স্ব 
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বন্ধনের এক উজ্জল প্রয়াস বল৷ চলে । কেশবচন্দ্র ও তার ভাবাঁশষ্যরাই ছিলেন এই 
ধারার প্রবর্তক । এই ধারাটি কেন তার সহজ গতি হারিয়ে ফেলল তার বিশ্লেষণ কাবও 
রচনায় পাওয়া যায় না। মুসলিম নবজাগরণের বিষয় আলোচনায় গবেষকেরা গিরিশ- 
চন্দ্রের রচনাবলীর প্রভাবের কথ। আদৌ মনে রাখেন না। এমন কি ইসলাম তত 
আলোচনায় নযুন্ত ব্যান্তরাও তার উল্লেখ করেন না। অথচ বাংলা ভাষায় তার মত 
আর কেউ তো ইসলাম ধর্ম বিষয়ক এত ঘ্ৌলক গ্রন্থ রচনা করেনান। ভাই ?গারশ 
চন্দ্র কঠোর সাধন করে যে ইসলাম তত্তের এক নতুন ভাত্ত স্থাপন করেন তা নিয়ে 
গভীর অনুশীলন করলে আমরা সেকালের গওদাধবোধের সঙ্গে পাঁরাচিত হতে পাঁব। 
কংলার মুসীলম সমাজে নবজাগরণে এই ওদার্যবোধেব ধারাটি অবলুণপ্তব হাত থেকে 
রক্ষার দায়্ব বর্তমান কালের গবেবকদের । 
১৩ মীর মশাবরফ হোসেন রাঁচত গ্রন্থাবলী ঘুষ্টব্য। 
১৪ আবদুল কাঁদর (সম্পাঁদত ), মাশহাদী-রচণাবলী, প্রথম খণ্ড, টার্কী, 
[িসেম্বর, ১৯৫০), পৃঃ ৩০৮ । 
১৫ এ, পৃঃ ১-৮৯ 
১৬ এ, পৃঃ ৯৯-৩০৯ 
১৭ এ, পৃঃ ৭ 
১৮ এ, পৃঃ ৩৩২ 
১৯ আমাৰ গ্রহ "খাগাণী বুঁজজীণী' পুষ্ট ব্য এবং আজাব প্রণন্ধ 10২0] 01 
1301150111৬101511]) 1১105511110 01১10) 011৬1015111) 1১01)]109 
0111101) 1] 30107] 1 1884-1914 0 
২০ আশাব গ্রইসমূহ পরষ্টব্য | 
২১ এ 
২২ মীর মশাররফ হোসেন, গোজীবন, ২৫ ফাল্গুন, ১২৯৫ ( বাংল। সন )। এই 
প্ান্তকাষ মীব মশাববধ্ধ খুব নরম ভাষ ম 'হন্দু-মুপলিম এক্যের প্রয়োজনে 
গো-বধ বন্ধ করতে বশায গোড়া মুসলমানেরা তাকে অব্র ভাষায় সমালোচন। 
করেন। মীর মশাররফ হোসেন লেখেন £ পগো-মংস না খাইলে 
মুসলমান থাঁকবে না, মহাপাপাী হইয়া ন্ণক-যন্ত্রণ। ভোগ করিতে হইবে 
একথা কোথাও লেখ নাই 1... 
“এই ব্ঙ্গর:জ্যে হিন্দু-মুসলমান উভয় জাতিই প্রধান। পরস্পন এমন ঘানষ্ঠ 
সম্বন্ধ যে, ধমে ভিন্ন, কিন্তু মশ্নেও কর্মে এক- সংসার কাষে ভাই না 
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বলিয়া আর থাকিতে পারি না। মাপদে বিপদে সুখে-দুঃখে সম্পদে-দুর্ভাগ্যে 
পরম্পরের সাহাধ্য ভিন্ন উদ্ধার নাই। সুখ নাই, শেষ নাই, রক্ষার উপায় 
নাই। এমন ঘানষ্ঠ সম্বন্ধ যাহাদের সঙ্গে, এমন চরসঙ্গী যাহারা, তাহাদের 
মনে ব্যথা দিয় লাভ ক 2... 

“গে-কোরবাণী না হইয়া ছাগলও কোরবাণী হইতে পারে। তাহাতেও 
ধর্মরক্ষ। হয়|.” 

পাঁওত মাশহাদী এইসব কথার উত্তর দেন তার 'আগ্রকুকুট” পুস্তকায়। তান 
অনেক তথোর উল্লেখ কবে গো-বধের পক্ষে বন্তব্য রাখেন । | দ্রঃ আবদুল 
কাঁদর ! সম্পাদত) মাশহাদী-বচনাবলী, পৃঃ ২৩৫-৩০২, ৩১৭-৩১৮ ] 
আবদুল কাদর ( সম্পাদিত ), মাশহাদী-রচনাবণী, পৃঃ ৩১৮ 
1001801795800. /৯10704১ 01) 01৮, 

আমার গ্রন্থসমূহ দুষ্টব্য | 

[ এরাতহাঁপক, ২য় খণ্ড, ১৩৫১ বাংলা সন. কাঁলকাত। এবং দামাপ, ঈপ 
সংখ্যা, ১৩৫ বাংল। সন, কলকাা | ] 


যুক্তিবাদী-যানবতাবাদী ভাবধারা ও বাংলার নবজাগরণ 


“বাংলার নবজাগরণ” নিয়ে আ.লাচনায় নিযুক্ত বাত্তিদের 
অনেকের রচন৷ থেকে মনে হবে ইংরেজ শাসন প্রতিষ্ঠিত হওয়ার 
ফলেই পাশ্চাত্য জ্ঞান-বিজ্ঞানের সংস্পর্শে আমরা আসতে পেরেছি 
এবং ইংরেজি শিক্ষিত নতুন মধ্যবিত্ত শ্রেণীর সক্রিয় প্রচেষ্টার. ফলেই 
বাংলার এই জাগরণের শ্বত্রপাত ঘটেছে । গা না হলে এই জাগরণ 
সম্ভব হত না। তাদের মতে, পলাশীর যুদ্ধের পরেই প্রকৃতপক্ষে 
মধযুগের অন্ধকারাচ্ছন্ন দিনগুলোর অবসান এবং আধুনিক যুগের 
অভ্যুদয় হয়। এই বিশ্লেষণ থেকে স্বভাবতই মনে হবে ভারতের 
জীবন্ধারায় এমন কোন উপকরণ ছিল না যা আধুনিক জীবনের 
পত্তন ঘটাতে পারে । আর এই ধারণাও হবে ইংরেজর] না এলে 
আমাদের পক্ষে পাশ্চাত্য জ্ঞান-বিজ্ঞানের সংস্পর্শে আস সম্ভব হত 
না। এখন দেখা যাক, এই দৃষ্টিভঙ্গী কতটা তথ্য-নির্ভর । প্রথমেই 
মনে রাখা দরকার, কোন দেশের মানুষের ইতিহাসই একটি বদ্ধ- 
জঙগাতে আবদ্ধ নয়। এত্তিহাসিক কারণে কোন জাতি অগ্রসর, 
আর কোন জাতি অনগ্রপর হয় । অতএব প্রত্যেক জাতির মধ্যেই 
পরস্পর বিরোধী আদর্শের ও চিন্তার সংগ্র:ম তরঙ্গমালার ও প্রবাহের 
সৃষ্টি করে। অর্থনৈতিক বিহ্যাসের সঙ্গে তার ওতপ্রোত সম্পক 
থাকে । সমাজের অগ্রগমনে তার পরিচয় স্ৃষ্পঞ্ঠ হয়ে ওঠে। 
ভারতের ইতিহাস আলোচনা! করলে আমরা দেখতে পাই সুদূর 
প্রাচীন কাল থেকে নানা চড়াই-উতডাই ভেঙে ভারতের জীবনধারার 
যে রূপায়ণ ঘটেছে তাতে রক্ষণশীলতার পাশাপাশি যুক্তিশীলতা- 
মানবতাবোধ অবস্থান করেছে । তার্দের মধ্যে নান] পর্বে নানা সংঘাত 
ঘটেছে । হিন্দু ধর্ম, বৌদ্ধ ধর্স ও জৈন ধর্ম ইত্যাদির প্রভাব ও 
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প্রতিক্রিয়া ব্যাখ্যা করলেই তা আমরা বুঝতত পারি। সআট 
অশোকের ও আরও অনেঞ্চের শাসনকালে এর নুষ্পষ্ট প্রকাশ লক্ষ্য 
করা যায়। আর প্রাচীনকালের জীবনধারার সঙ্গে বহির্জগতেরও 
পরিচিতি ঘটে। বাণিজ্য নম্তারের সঙ্গে সঙ্গে চিন্তারও লেন-দেন 
হয়। এমনি করেই প্রাচীনকালে ভারতীয় মানস গড়ে ওঠে । 
অষ্টম শতকের শুরুতে ভারতবর্ষ ইসলামের সংস্পর্শে আসে । 
ত্রয়োদশ শতকের প্রারস্তে পারস্য-তুকিদের দিল্লিতে প্রাধান্য স্থাপনের 
সঙ্গে সঙ্গে ভারতে একটি নতুন সংস্কৃতি, নতুন জীবন পদ্ধতি, নতুন 
ধর্ম, নতুন শিল্প ও স্থাপত্যরীতি স্থায়ীভাবে তার আসন করে নেয়। 
পারস্য-তুকা, মুগল ও অন্যান্য ইসলাম ধর্মাবলম্বীরা এখানে রাজত্ব 
প্রতিষ্ঠ। করে এবং ভারতে স্থায়ীভাবে বসবাস শুরু করে। অতীতের 
দ্রাবিড় ও আর্ধদের মত ইসশাম ধর্ন।বলম্বীরাও এদেশের মানুষ 
হিসেবে পরিচিতি লাভ করেন। ভারতে ইসলামের অনুপ্রবেশের 
ফলে ক্রমান্বয়ে বিরোধ, বিনিময় ও সমণ্যয় এক ভিন্ন পরিস্থিতির 
স্থঠ্ঠি করে । এক মিশ্র ভারতীয় সংস্কৃতির উদ্ভব হয়, যাকে প্রকৃত- 
পক্ষে ভারতীয় হিন্দু-ইসলামীয় সংস্কৃতি বলা চলে । এক ভিন্নতর 
পরিবেশে ইসলামীয় সংস্কৃতির যেমণ পরিবতন ঘটে, তেমনি হিন্দু- 
ংস্কৃতিকে বিশুদ্ধ হিন্দু বা বিশুদ্ধ আরব-জাত ইসলাম এইভাবে 
মুনিরিষ্ট করা যায় না। মধ্য যু.গর ভারতে “মুফী' মতের ইসলামে 
যে আধ্যাত্মিক অনুভূতির পরিচয় পাওয়া যায় তাতে ইসলামীয় 
সংস্কৃতির মধ্যে যা সনাতন বা বিশ্বমানবের গ্রহণযোগ্য তার সুন্দর 
প্রক্কাশ ঘাট ' মুফী মতের ইসলাম যে উদার ও সর্বজনীন আদর্শ 
ছিপ তার সঙ্গে “হিন্দু দর্শনের ও হিন্দুর উচ্চাঙ্গের ধর্মজ্ীবনের, সহজ 
অবস্থশের ও আপোসের পথে কোন মন্ুবায় ছিলনা । শরিয়তী 
বা গোড়া ইসলামের অথবা গোঁড়া হিন্দুধর্মের পাশাপাশি একটি 
উনার ও সর্বঙ্গনীন জীবনধারার তরঙ্গ প্রবহমান হয়। এই 
ভাববধ।রাকে প্রবহমান রাখান ব্যাপারে মধ্যযুগের অসংখ্য সাধকের 
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ও কয়েকজন শাসকের বিশেষ ভূমিকা ছিল। কবীর, নানক, দাছ 
প্রভৃতি সন্ভগণের কথা তো সকলেরই জানা আছে । উদার ভাব- 
ধারার ও বিশ্বমৈত্রী'র প্রচারক হিসেবে খ্যাতিমান শামকদের ও 
যুবরাজদের মধ্যে অন্যতম ছিলেন কাশ্মীরের জৈনুল আবেদীন, 
সম্রাট আকবর এবং রাজকুমার দারা শিকোহ। 

অনেককাল আগেই আরবি ভাষায় গ্রীক গ্রন্থসমূহ অনূদিত হয়ে 
প্রচারিত হয়। নবম শতকের প্রারন্তে মুসলমানেরা সংস্কৃত ভাষায় 
রচিত জ্ঞানভাগ্ডারের সঙ্গেও পরিচিত হন। এই সময়ে বাগদাদে যে 
বিখ্যাত জ্ঞানচ্চার কেন্দ্র প্রতিঠিত হয় তার তত্বাবধানে সংস্কৃত 
ভাষায় রচিত চিকিৎসাশাস্ত্র অন্কশান্ত্র এবং বিজ্ঞানের অন্যান্য গ্রন্থ 
আরবি ভাষায় অনূদিত হয়। পরবতাঁকালে ফারসি ভাষার মাধামে 
ইউরোপের জ্ঞানভাগারের সঙ্গে ভারতীয় জ্ঞানভাগ্ডারের যোগ|যোগ 
অব্যাহত থাকে । এই পথেই সপ্তদশ শতকে ফারসি ভাষায় দারা- 
শিকোহ কতৃক অনুদিত উপনিষদ ইউরোপে চলে ঘায় এবং এই 
গ্রন্থখানি ১৮০১ খ্রীষ্টাব্দে ফরাসি-ল্যাটিন ভাষার অনুদ্দত হয়ে ছুই- 
খণ্ডে প্যারিস থেকে প্রকাশিত হয়। তাছাড়া চতুদশ শতক থেকে 
সপ্তদশ শতক পর্যন্ত যে সব আধুনিক ভারতীয় ভাষার বিকাশ ঘটে 
উদারনৈতিক-মানবতাবাদী ভাবধার' প্রসারে তাদেরও এক বিশেষ 
ভূমকা ছিল। মধ্যযুগের ধর্ম-সমাজ সংস্কারকেরা প্রধ!নতত এই সব 
কথ্য ভাষার মাধ্যমে তাদের সংস্কার মুখী চিপ্তাধারা প্রচার করেন । 
এই সময়ে অর্থ নৈতিক জীবনেও পরিবর্তনের চিহ লক্ষ্য করা যায়। 
ভূমি ব্যবস্থায়, শিল্পে? ব্যবসা বাঠিজ্যে ও কারিগরী ক্ষেত্রে ধনতান্ত্রিক 
উৎপাদন ব্যবস্থার কিছু কিছু উপকরণ বিক্ষিপ্তভাবে প্রকাশিত হতে 
থাকে । এইভাবে অর্থনৈতিক ও সাংস্কৃতিক জীবনে যখন ধীর 
মন্থর গতিতে আধুনিক জীবনের উপকরণনমূহ বিকশিত হতে 
থাকে তখন মু্জান্দিদিয়া রিভাইভ্যাপি্ আন্দোলন প্রচগ্ডভাবে 
সাংস্কৃতিক জীবনের সমন্বয়ের এবং উদারনৈতিক মানবতাবাদী ভাব 
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ধারার ওপরে আঘধাত হানে । এই রক্ষণশীল ধর্মীয় আন্দোলনের 
উদ্যাক্তারা ওরঙগজেবের মত এক শক্তিশালী সম্্রটের সমর্থন লাত 
করেন। স্বভাবতই উদাারনৈতিক-মানবতাবাদী ভাবধারার অগ্রগতি 
ব্যাহত হয়। এই সময়ে রক্ষণশীলতার সঙ্গে উদারনীতির বিরোধের 
ইতিহাস পর্যালোচনা করলে দেখা যায় যে, রক্ষণশীল শক্তি সাময়িক- 
ভাবে স।ফঙ্যলাভ করলেও উদারনৈতিক ভাবধারাকে সম্পূর্ণভাবে বিনষ্ট 
করতে সক্ষম হয়নি। তাই আমর] দেখতে পাই অষ্টাদশ শতকের 
অন্ধকারময় দিনগুলোডেও অসংখ্য সাধকের আবির্ভাব, যারা উদার- 
নৈতিক-মানবতাবাদী ভাবধারাকে প্রস্বলিত রাখেন । 

অষ্টাদশ শতকের মধ্যভাগ থেকেই ক্রমান্বয়ে ভারতের রাজ- 
নৈতিক বিপর্ষয়ের স্বত্রপাত এবং উনবিংশ শতকের প্রারস্তে ভারতে 
ব্রিটিশ শাসন সুপ্রতিটিত হয়। অর্থনৈতিক, রাজনৈতিক ও 
সামরিক দুর্বলতার ফলে ভারতের পক্ষে মসংহত জাতীয়তাবাদী 
মনোভাব নিয়ে নিজেদের স্বাধিকার বজায় রাখ' সম্ভব হয়নি। এক 
পরিবন্তিত রাজনৈতিক পরিবেশে ভারতীয় সংস্কৃতিতে আধুনিক 
ইউ/রাপের সংস্কত্তির নানা ভাবধারা এসে মিশতে থাকে । এর 
ফলে ব্রিটশ শাসনের স্থষ্ট ও তার ওপরে নির্ভরশীল শিক্ষিত শ্রেণীর 
চিন্তায় ও কর্মে এক রাপান্তর ঘটে । একেই “নবজাগরণ” হিসেবে 
চিহ্নিত করা হয়। বলা বাহুল্য, এই নবচেতনার সঙ্গে ব্যাপক 
জনসাধারণের কোনই সংযোগ ছিল না। এই জাগরণ কেবঙ্সমাত্র 
শিক্ষিত শ্রেণীর মধ্যেই সীমাবদ্ধ ছিল । আর এই শিক্ষিত শ্রেণীর 
মধ্যে উচ্চবর্ণের হিন্দুরাই বা ব্রাহ্মরাই ছিলেন প্রধান অংশ। 
এতিহাগিক কারণে মুসলিম সমাজ পিছিয়ে পড়ে। তাই হিন্দু ও 
মুনলিম সমাজের বিকাশ মসমান ছিল। শিক্ষিত হিন্দুদের অনেক 
পরে শিক্ষিত মুনলিম সমাজের পত্তন ঘটে । এই অসম'ণ বিকাশের 
ফলে হিন্দু-মুসলিম সম্পর্ক জটিলরূপ ধারণ করে। যার প্রভাব 
উনবিংশ শতকের শেষেব দিক থেকে রাজনীতিতে প্রত্যক্ষ করা 
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যায়। ন্ুতরাং উনবিংশ শতকের জাগরণের ঢেউ নিম্নবর্ণের হিন্দু ও 
বৃহত্তর মুদলিম জনসমষ্টিকে নতুন চেতনায় উদ্ব,দ্ধ করতে পারেনি । 

সাহিত্যে, সমাজে ও রাজনীতিতে নবজাগরণের উদ্যোক্তাদের 
অবদান স্বীকার করেও আর একটি সীমাবদ্ধতার কথা উল্লেখ করা 
প্রয়োজন । এই উদ্যোক্তাদের মধ্যে অনেকেই আধুনিক ইউরোপীয় 
চিন্তায় উদ্ধদ্ধ হয়েও ধর্মের নানা আন্ৃসঙ্গিক উপকরণ থেকে: যা 
প্রতিনিয়ত উদারনীতি-মানবতাবাদী ভাবধারাকে প্রতিহত করে, 
নিজেদের মুক্ত রাখতে পারেননি ; এবং ভারতীয় জীবনধারা প্রাচীন 
ও মধ্যযুগে যে উদারনীতি-মানবতাবাদী ভাবধারা ছিল তার সঙ্গে 
আধুনিক ইউরোপের চিন্তাধারার সংযোগ স্থাপন করে ধর্মের গণ্ডী্ 
বাইরে এক ভারতীয় জীবনবোধের উন্মেষ ঘটাতে পারেননি | তাই 
ধর্ম মিশ্রিত বাংলার নবজাগরণ এক ঘুক্তিধমী-মানবধর্মী নতুন চেতনার 
বিকাশ ঘটাতে সক্ষম হয়নি । তাই বাংলার নবজাগরণের এক খণ্ডিত 
রূপ আমরা পাই। 

আর একটি বিষয়ের প্রতিও গবেষকদের দৃষ্টি এখনও ততটা 
নিবদ্ধ হয়নি। রামমোহনের চিন্তায় ও কর্মে আমর] যে যুক্তিবাদী 
মানবতাবাদী উপাদান পাই তাকে উনবিংশ শতকের আধুনিক 
জীবনের স্ুত্রপাত, একটি গুরুত্বপূর্ণ অধ্যায় হিসেবে উল্লেখ করেও 
নবক্্াগরণের ইতিহাস আলোচনায় যুবরাজ দার শিকোহ-র চিশ্তার 
ও আদর্শের সংযোজন একান্ত প্রয়োজন । দারা শিকোহ ও রামমোহন 
_-এই ছুই ব্যক্তিত্বের অবদান বিচ্ছিন্নভাবে আলোচনা করলে 
তাবতীয় সংস্ক'তির মূল প্রবাহটি উপলব্ধি কর] সম্তব নয়: উনবিংশ 
শতকে নবজ/গরণে যে আধুনিক মানুষের পরিচয় আমরা পাই সেই 
মাপকাঠিতে দারা শিকোহ ছিলেন আধুনিক মানুষ । সম্পূর্ণ ভিন্ন 
পরিবেশে ও ভিন্ন যুগে এই ছুই মহান চরিত্র জন্মগ্রহণ করলেও 
তাদের মধ্যে চিন্ত'য় ও আদর্শে অদ্ভুত মিল দেখতে পাওয়া যায়। 
এই যোগস্থত্রটি নিযে আলোচনার যথেষ্ট অবকাশ আছে। তাই 
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বাংলার নবজ্জাগরণ আলোচনায় কেবলমাত্র রামমোহনের উপর দৃষ্টি 
নিবন্ধ রাখলে বিষয়টি অসম্পূর্ণ থাকবে । 

মনে রাখ! দরকার, যুক্তিবাদী-মানব তাবাদী ভাবধারায় উনবিংশ 
শতকের বাঙালী মানস সগ্তীবিত করতে ন1 পারায় বাংলার নব- 
জাগরণের উদ্ভোক্তার। জাতীয় সংহতির ভিত্তি সুদৃঢ় করতে সক্ষম 
হননি। ইউরোপের ইতিহাসে আমরা দেখতে পাই সামন্ততন্ত্রের জঠরে 
ধনতান্ত্রিক উৎপাদন ব্যবস্থার উপাদানগুলো শক্তিশালী হয়ে ওঠে। 
তারফলে অর্থনৈতিক জীবনে লক্ষ্যণীয় পরিবর্তন ঘটে। প্রায় একই 
সময়ে যুক্তিবাদী ভাবধার চিন্তার রাজ্যে প্রবল আলোড়ন স্থষ্টি 
করে। তাই অর্থনৈতিক, সামাজিক ও রাজনৈতিক জীবনে এক 
আমুল পরিবর্তন ঘটে। দেশের মাটির গভীরে এর শিকড় ছিল 
বলেই ইউরোপের জাগরণ বিভিন্ন অঞ্চলে জাতীয় রূপ ধারণ করে । 
সামস্তত্স্ত্রের অবসান ঘটিয়ে বুর্জোয়৷ গণতান্ত্রিক ব্যবস্থা সুপ্রতিষ্ঠিত 
করে। কিন্তু ওপনিবেশিক শাসনে ভারতের অবস্থা সম্পূর্ণ ভিন্ন 
ছিল। ওপনিবেশিক-সামন্ততান্ত্রিক কাঠামোর মধ্যে গড়ে ওঠা 
শিক্ষিত মধাবিত্ত শ্রেণী নানা সীমাবদ্ধতায় আবদ্ধ থাকায় তাদের 
পক্ষে গোটা জাতির মনকে আন্দোলিত করা সম্ভব হয়নি। তাই 
এই কাঠামো ভেঙ্গে ফেলে বুর্জোয়া-গণতান্ত্রিক ব্যবস্থা প্রতিষ্ঠার 
কোন ম্চিত্তিত পরিকল্পনা তাদের চিন্তায় ও কর্মে পাওয়া যায় না। 

এই সব সীমাবদ্ধতার কথা ভেবে আমাদের জীবনে বাংলার 
নবজাগরণের গুরুত্ব বিশ্লেষণ করলে বিষয়টি আরও সৃস্পষ্ট হবে। 


বিপিনচন্্র প্রান ও মহম্মদ আনি ঃ 
মতান্তর ও তিস্তা 


“দি ইংলিশম্যান ও “দি কমরেড+ পত্রিকার পুরাণো ফাইল 
থেকে বিপিনচন্দ্র পাল ও মহম্মদ আঙ্গির যে-সব প্রবন্ধ আমি সংগ্রহ 
করেছি, তা থেকে এই ছুই নেতার মতান্তর ও তিক্ততার কারণ 
এখানে আলোচনা করা হল । এই বিষয়ে কোন আলোচনা আমার 
চোখে পড়েনি । ১৯১৯ ্রীষ্টান্ের ডিসেম্বর মাসে অযুতসর শহনে 
কংশ্রেস অধিবেশনে এই ছুই নেতার প্রথম সাক্ষাৎকার ঘটে। 
মংম্মদ আলি ও শৌকত আলি বেতুল জেল থেকে ছাডা পেয়ে 
সোজা এই অধিবেশনে মাসেন। এই সাক্ষাৎকারের বিবরণ মহম্মদ 
আলির রচনায় পাওয়া যায়। ভারতীয় সমস্যা নিয়ে চিন্তাশীল 
রচনার জন্য ও একজন প্রথম শ্রেণীর বত্তারূপে বিপিনচন্দ্র পালের 
নাম অনেকদিন থেকেই মহম্মদ আলির কাছে পরিচিত ছিল । আর 
মহম্মদ আলিও একজন প্রভাবশালী নেতারূপে প্রতিষ্ঠিত । বিপিন 
পাল অমৃতসরে তাকে দেখে খুবই আনন্দ প্রকাশ করেন। সেখানে 
ছুজনে একসঙ্গে চলেন । মহাত্মা গান্ধীর সঙ্গে লোকমান্য তিলক ও 
দেশবন্ধু দাসের যোগস্বত্ররূপে তারা ছজনে সক্রিয় ভাবে এই অধি- 
বেশনে অংশ গ্রহণ করেন।১ এই সময়ে মহম্মদ আলি প্রথম 
বিশ্বযুদ্ধের সময়কার বিপিন পালের “মুসলিম-বিরোধ]” প্রবন্ধ সম্পর্কে 
তাকে কয়েকটি প্রশ্ন করেন। মহম্মদ আলির মনে হয়েছে যে, 
বিপিন পালের মত একজন বুদ্ধিমান ব্যক্তি, ধার ইউরোপ ও সেখান- 
কার সংকীর্ণ জাতীয়তাবাদ সম্পর্কে যথেষ্ট অভিজ্ঞতা আছে, কি করে 
9019০7-09619108119 ০ [919 সম্পর্কে ভুল ধারণা পোষণ 
করেন এবং ইউরোপের সাম্রাজ্যবাদীদের মতই বিকৃত ব্যাখ্যা 


৩২ সমাজ ও সংস্কৃতি 


করেন? এই প্রশ্সে বিপিন পাঙ্গ বেশ বিব্রত হন এবং আত্মপক্ষ 
সমর্থন না করে বলেনঃ ভুল বোঝাবুঝির ফলেই এই ধরণের মতামত 
তিনি ব্যক্ত করেছেন । তাই এই বিষয় নিয়ে মহম্মদ আলিকে আর 
দুশ্চিন্তা করতে হবে না। অবশ্য মহম্মদ আলি এই উত্তরে সন্ত 
হননি।২ আর তাদের মধ্যে বিশেষ কোন আলোচন] হয় নি। 
এক মাসের মধ্যেই মহম্মদ আলি ভারতীয় খিলাফত প্রতিনিধিদের 
সঙ্গে ইউরোপ যাত্রা করেন। তুকি সম্পর্কে ব্রিটিশ নীতি পরি- 
বর্তনের জন্য লয়েড জর্জের কাছে এই প্রতিনিধিবৃন্দ দাবী-পত্র পেশ 
করেন। অবশ্থ তাতে ইংরেজ সরকারের মনোভাব পরিবন্তিত হয় 
নি। ১৯২০ শ্রীষ্টাব্ধের সেপ্টেম্বর মাসে কলকাতায় কংগ্রেসের 
স্পেশ্টাল অধিবেশনে মহাত্মা! গান্ধীর নেতৃত্বে এবং মৌলানা শৌকত 
আলি ও খিলাফত কমাঁদের সন্ত্রিয় সহযোগিতায় “অসহযোগ? 
বিষয়ক বিখ্যাত প্রস্তাব গৃহীত হুয়। তখন মহাত্মা গান্ধীর ধারা 
বিরুদ্ধাচরণ করেন তাদের মধ্যে ছিলেন লালা লাজপত রায়, দেশবন্ধু 
দাস, বিপিন পাল, আযানি বেলান্ত, মালবিয়া, জিন্না! ও আরও 
অনেকে । এই অধিবেশনের পরেই মহম্মদ আলি ভারতবর্ষে ফিরে 
আসেন ।* 

১৯২০ গ্ীষ্টাব্দের ডিসেম্বর মাসে নাগপুরে কংগ্রেসের নিয়মিত 
অধিবেশন বসে। এখানেই কলকাতার স্পেশ্যাল অধিবেশনের 
প্রস্তাব পাশ করিয়ে নিতে হয়। দেশবন্ধু দাস মত পরিবর্তন করে 
মহাত্মা! গান্ধীর সংগে যোগ দেন। তাই নাগপুর অধিবেশনে এই 
সব প্রস্তাব সহজেই গৃহীত হয়। হঠাৎ দেশবন্ধু দাসের এই সিদ্ধান্তে 
অনেকেই হতভম্ব হয়ে পড়েন। মহম্মদ আল্গির প্রবন্ধ থেকে জানা 
যায়, এই সময়ে গান্ধী-দাস মৈত্রীর পেছনে তারও কিছুটা অবদান 
ছিল। উভয়ের মধ্যে আঙ্গাপ-আলোচনায় তাকে বিশেষ দূতের 
ভূমিকায় অবতীর্ণ হতে হয় ॥ যে কয়জন মুষ্টিমেয় সদস্য নাগপুর 
অধিবেশনে *'অসহযোগ* সম্পকীঁয় প্রস্তাবের বিরোধিতা করেন 


সমাজ ও সংস্কাত ৩৩ 


তাদের মধ্যে ছিলেন পণ্ডিত মালবিয়া, আনি বেশাস্ত” জিন্না ও 
বিপিন পাল। মহাত্ব। গান্ধীকে সমর্থন করায় দেশবন্ধু দাসের 
বিরুদ্ধে বিপিন চন্দ্র পাল ক্ষোভ প্রকাশ করেন এবং তিনি একটানা 
কয়েক বছর ধরে ( ১৯২০-২৫) অনেক প্রবন্ধে দেশবন্ধু দাসের 
কার্ধাবলীর তীব্র সমালোচনা করেন। তখন থেকেই দেশবন্ধু দাস 
ও বিপিন পাল ভিন্ন পথ অনুসরণ করেন । দেশবন্ধু দাসের বিরুদ্ধে 
বিপিন পালের রচন। “ইংলিশম্যান” নামক পত্রিকায় প্রকাশিত 
হয়।ৎ এই কাগজটি সরকার পক্ষের মুখপত্র ও কংগ্রেস-বিরোধী 
ছিল। কলকাতার ৯নং হেয়ার দ্বীট থেকে এই দৈনিক কাগজ 
প্রকাশিত হত। এই কাগজে প্রকাশিত রচনাবলী থেকে বিপিন 
পালের তৎকালীন রাজনৈতিক মতবাদ সম্পকে শ্বচ্ছ ধারণা করা 
যায়। 

১৯২৫ শ্রীষ্টাব্রের ১৬ই গুন চেঁট্োবন্ধু দাসের মৃত্যুর পর বিপিন 
পাল যেলব মন্তব্য করেন তাতেই'মহম্মদ আলির সঙ্গে তার বিতর্ক 
ও তিক্ততার স্ত্রপাত হয়। তাই প্রথমেই বিপিন পালের বক্তব্য 
বিষয় এখানে উল্লেখ করছি। তিনি “ইংলিশম্যান” কাগজে 
“ভারতীয়ের চোখে" (1177998]7 170101) 15505) এই শিরোনামায় 
প্রবন্ধ লেখেন। দেশবন্ধু দাসের মৃত্যুর খবরে মস্থাত্মা গান্ধী গভীর 
বেদনা অনুভব করেন। তিনি একটি বিবৃতিতে বলেন, দেশবন্ধু 
দাসের মৃত্যুতে বাংলা দেশ বিধবার রূপ ধারণ করেছে । দেশবন্ধুকে 
তিনি অনেক যুদ্ধের বীর বলে সম্মানিত করেন। তার মৃত্যুতে 
মহু'স্া গান্ধী নিজেকে খুবই নিঃসঙ্গবোধ করেন ।৬ এই শোক- 
বার্তায় গভীর বেদনার প্রকাশ থাকলেও বিপিন পাল তাতে খুশি 
হতে পারেন নি। তিনি একটি দীর্ঘ প্রবন্ধে জাতীয় আন্দোলনে 
দেশবন্ধু দাম ও মহাত্মা গান্ধীর ভূমিকা আলোচনা করেন।? এই 
প্রবন্ধে তিনি মহাত্মা গান্ধীকে তীব্র ভাষায় আক্রমণ করেন । বিপিন 


পাল লেখেন, দেশবদ্ধু দাসের মৃত্যুর পর মহাত্মা গান্ধী ব্বরাজ্য দলের 
স্্্ত 


৩৪ সমাজ ও সংস্কৃতি 


নেতৃত্ব গ্রহণের জন্য তৎপর হন। অন্য প্রদেশে একাজ করা তার 
পক্ষে সম্ভব হলেও বাংলা দেশ দেশবন্ধুর শূন্য আসনে মহাত্মা গান্ধীকে 
বলাতে সম্মত হবে না' তিনি একজন ঝষি হতে পারেন । হয়তো 
বহুলোকের কাছে তার প্রভাব ও আকর্ষণীয় ব্যক্তিত্ব সম্পর্কেও 
সন্দেহের কোন কারণ নেই । তবুও সমস্ত সীমাবদ্ধতা সত্তেও কোন 
কোন বিষয়ে দেশবন্ধু দাস মহাত্মা গান্ধী থেকে শুধু পুথক নন, 
প্রকৃতপক্ষে তার তুলনায় অনেক বেশী শ্রেষ্ঠ। মহাত্মার মত «নি শ্্রীভ, 
ব্যক্তির পক্ষে বাংল! দেশের বুদ্ধিজীবীদের উৎসাহিত করাও সম্ভব 
নয়। তাছাড়া তিনি দেশবদ্ধু দাসের মত আত্মত্যাগীও নন। এই 
মহান আত্মত্যাগের জন্যই দেশবন্ধুর চরিত্র ও ব্যক্তিত্বের প্রতি 
বাঙ্গালীর। এতটা গভীরভাবে আকৃষ্ট হয়েছে । আবেগ প্রবণ 
বাঙ্গালীর কাছে এই “নিরুত্তাপ খষি' কোনই সাড়া জাগাতে পারবেন 
না। কেবলমাত্র দেশবদ্ধুর জন্যই প্্ুহাত্বা গান্ধী বাংলাদেশের সম- 
সাময়িক রাজনৈতিক জীবনে স্থান পেয়েছেন । আর বাংলাদেশে 
গাহী অংরাধনার প্রবর্তকও ছিলেন তিনি। দেশবন্কুর বিদ্রোহের 
সংগে সংগে “অসহযোগ আন্দোলনে বাংলাদেশের সমর্থন লাভে 
মহংত্ম! গান্ধী বঞ্চিত হন। তারপর তিনি দেশবন্ধুকে অবলম্বন 
করেই এখানে তার প্রভাব বজায় রাখতে তৎপর হন। দেশবন্ধুর 
অবর্তমানে স্বরাজ্য দলের সদস্যরা যদি নিজেদের অসহায় মনে করেন 
এবং মহাত্মার ব্যবহারে মুগ্ধ হয়ে তার কাছে আত্মসমর্পণ করেন, 
তবে এই দলের পুনজীঁবন ও পুনর্গঠন তে] হবেই না, তাদের ধ্বংস 
অনিবার্ষ |” 

তারপর বিপিন পাল বলেন, বাংল দেশ কখনই গান্ধী মতবাদকে 
গ্রহণ করেনি । পুরানে। ও পরিচিত “বয়কট আন্দোলনরূপেই 
অসহযোগ আন্দোলনকে বাঙ্গালীর মনে করেন। একেবারেই 
প্রতিরোধ না করার নীতি বেশীর ভাগ বাঙ্গালর ধর্মীয় ও রাজ 
নৈতিক মনোভাবের সংগে খাপ খায় না। আত্মা সম্পর্কে গীতার 
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তত্বকে ভিত্তি করেই বাংলাদেশে “বোমা' ব্যবহারের প্রয়োজনীয়তা 
প্রচার করা হয়। আত্ম যেমন কাউকে বধ করতে পারে না, 
তেমনি আত্মার বিনাশও নেই । গীতার মুল কথাই হল তাই। 
মহাত্ম! গান্ধী প্রচারিত অহিংসা নীতির সংগে বাংলার সাংস্কৃতিক 
জীবনের কোনই যোগ নেই। ঈশ্বর কি তার জীবকে হত্যা করেন 
না? কিন্তু কোন ক্রোধ বা ঘুণার বশে ঈশ্বর বিনাশ করেন না, 
ভালোবাসার বশে, ধ্বংস করবার অভিপ্রায়ে নয়, রক্ষার জন্থা। 
হিন্দুধর্মে মানবাকারে আবির্ভাবের তত্বে একথাই উল্লেখ করা 
হয়েছে । হিন্দুদের বিশ্বাম, যারা প্রতিশোধকামী ঈশ্বরের হাতে 
নিহত হয় তারা সোজা চিরশান্তির রাজ্যে চলে যায়।* 

কেন বাঙ্গালীরা অহিংসা নীতির বিরোধী তা ব্যাখ্যা করে বিপিন 
পাল মন্তব্য করেন, সার্বজনীন হিন্দ্ু-বিশ্বাসের সংগে মহাত্বা গান্ধীর 
অহিংমার কোনই মিল নেই। তাঁর মতবাদ সম্পূর্ণভাবে বাঙ্গালী 
জাতীয়তাবাদের বিরোধী । বাংলার বিপ্লবীরা এই নীতিকে মেনে 
নেননি। এমন কি বাংলার মডারেটরাও রাজনৈতিক কারণে সম্পূর্ণ 
ভাবে অহিংসানীতিকে গ্রহণ করেননি । হিংসা পাপ, কারণ এর 
সাফল্যের সম্ভাবনা নেই । বিপ্লবের মতই” ব্যর্থ বিপ্লবী চিন্তাধারা 
অপরাধ বঙ্গে গণ্য হয়। কিন্তু যদি তা সফল হয়, তবে তা আর 
অপরাধ হবে না, গুণরূপে গৃহীত হবে । 

বাংলার মডারেটর! বিপ্লবীদের নিন্দা করলেও একথা স্বীকার 
করেন যে, রাজনৈতিক গুপ্তহত্যাকারীরাই মিন্টোমলে সংস্কারের 
পথ ম্থগম করেন। ম্ৃতরাং বাংলা দেশের রাজনীতিবিদেরা_ 
মডারেট ও চরমপন্থী-মনোভাবের দিক থেকে মহাত্মা গান্ধীর 
অহিংলা নীতির বিরোধী ছিলেন। যদি মহাত্মা! গান্ধী "দশবন্ধুর 
গদি' দখল করতে সফলকাম হন তবে নতুন জটিলতার সৃষ্টি হবে। 
তাই বাংলাদেশের কর্তব্য হল সমস্ত শক্তি নিয়োগ করে বাংলার 
রাজনীতিতে «আসন্ন বিদেশী আক্রমণ' প্রতিরোধ করা ৯ এখানে 
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“বিদেশী আক্রমণ' বলতে বাংলা দেশে মহাত্মা গান্ধীর প্রাধান্য 
স্থাপনের কথাই বিপিন পাল উল্লেখ করেন। 

আর একটি প্রবন্ধে (১৯২৫ গ্রীষ্টাব্দের ওরা জুলাই লিখিত ) 
বিপিন পাল রাজনৈতিক সমস্যা নিয়ে আলোচনা করেন। এই 
প্রবন্ধে তিনি আলি ভ্রাতৃদ্বয় সম্পর্কে অভিমত ব্যক্ত করেন ।৯১ 
বিপিন পালের মতে, বর্তমান জাতীয় রাজনীতির অনিষ্টের মুল হল 
স্বচ্ছ চিন্তাধারার অভাব । সম্প্রতি অরবিন্দ ঘোষও একথা বলেন । 
গত পীচ বছরে ইচ্ছাকৃত্তভাবে “চিন্তাকে বিনাশ করা হয়। ১৯২০ 
খীষ্টাব্দে কংগ্রেস গান্ধীর নেতৃত্বে নতুন মত ও শাননতন্ত্র প্রণয়ন 
করে। জাতীয় আন্দোলনের প্রধান উদ্দেশ্য হল “স্বরাজ” অর্তনি 
করা) কিন্তু মহাত্স। এই “স্বরাজের কোন সংজ্ঞা নিরূপণ করেন নি। 
তিনি কাউকে তা করতে দেন নি । অসহযোগ আন্দোলনের সময 
ব্যোমকেশ চক্রবতাঁর বাড়ীতে মহম্মদ আলির সংগে আলাপ-আলো- 
চনার সময় বিপিন পাল জানতে পারেন ষে, “্বরাজ' শব্দের সংজ্ঞা 
নিরূপণ এই কারণে করা হরনি” মে-মুহুর্তে তা করার চেষ্ঠা হবে 
তখনই কংগ্রেসের 'এক্য ভেঙ্গে পড়বে । নাগপুর সম্মেলনে বিপিন 
পাল গান্ধীর প্রস্তাবের উপর যে সংশোধনী প্রস্তাব উত্থাপন করেন 
তাতে তিনি “ম্বরাজ' শব্দের আগে গণতান্ত্রিক, শব্ধ জুড়ে দিতে 
চান এবং ইংরেজিতে তার অর্থ করেন “পুর্ণ দায়িত্বশীল সরকার' 
( [1] [65901151010 99৬91010091 )। দেশবন্ধু দান তার প্রস্তাব 
সমর্থন করেন, কিন্তু মহাত্মা গান্ধী বিরোধিতা করেন এবং প্রস্তাবটি 
গৃহীত হয়নি । সেই সময়ে তিনি বুঝতে পারেন ভারতীয় রাজ- 
নীতির ক্লান্তিকর হতবৃদ্ধিতা। একজন প্রখ্যাত “অসহযোগপন্থী? নেতা 
তার সংশোধনী প্রস্ত।ব বিরোধিতা করতে গিয়ে প্রকান্যে ঘোষণা 
কবেন, বর্তমান বিদেশী আধিপত্যের পরিবর্তে প্রয়োজন হলে রণজিৎ 
সিংহের মত একজন স্বৈরতান্ত্রিক শাসককেও তারা সংবর্ধন। জানা- 
বেন। নাগপুর অধিবেশনে এই ভাষণ অভিনন্দিত হয়। তাই 
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বিপিন পাল মন্তব্য কারন, ধার। “পশাচিক ব্রিটিশ সাম্ত্রাজ্যকে' 
(9%0210106 3116191) 120019116 ) ধ্বংস করতে চান তাদের রাজ- 
নৈতিক দর্শন এই ভাষণ থেকেই পরিস্ফুট হয়ে ওঠে ।১২ 

ধিপিন পালের মনে হয়েছে, ইচ্ছাকৃতভাবেই জাতীয় আন্দো- 
লনের উদ্দেশ্য ব্যাখ্যা করা হয়নি । সমগ্র অসহযোগ আন্দোলনকে 
যেভাবে অসচ্ছ চিন্তাধারার আবরণে আচ্ছাদিত করা হয়েছে ত! 
আপি ভ্রাতৃঘ্ধয়ের ত্বত চতুর রাজনীতিবিদের উপলদ্ধি করতে 
পারেননি, তা তার মনে হয়নি । তার মতে, আলি ভ্রাতৃদ্বয় ব্রিটিশ 
সরকারের ধ্বংসসাধনেই কেবলমাত্র আগ্রহশীল | ভবিষ্যত নিজের 
পথ করে চলবে । অবশ্য তাদের প্রধান উদ্দেশ্য সম্পর্কে তারা৷ 
কখনই গোপনীয়তা শবলম্বন করেননি । তাঁদের আদর্শ রাজনৈতিক 
নয়, মুলত 11199018016 ইসলামের অনুশাসন অনুযায়ী রাজ্য- 
শাসন করাই ছিল তাদের মুখ্য উদ্দেশ্য । “জাতীয়তাবাদী? শব্দের 
প্রকৃত অর্থ অনুযায়ী আপি ভ্রাতৃদ্ধয়কে কোন মতেই “জাতীয়তাবাদী: 
বলা চলে না। কারণ প্রথমে তারা হলেন মুসলমান, পরে ভারতীয় । 
তাদের দেশপ্রেম ভারতবর্ষের ভৌগোলিক সীমানায় আবদ্ধ নয়, 
০য%70-09111101191, অর্থাৎ ইসলাম ও মুসলিম দেশগুলোর চিস্তা- 
ভাবনা ও স্বার্থের সংগে সম্পূক্ত। “জাতীয়তাবাদ' ও “দেশপ্রেম 
শব্দ ছুটোর যে নতুন সংজ্ঞা নিরূপণ করেন আলি ভ্রাতৃদ্বয় তা খুবই 
অস্বাভাবিক । এ শুধু ইতিহাস অগ্রাহা করা নয়, ব্যাকরণ ও 
শব্কোষ অবমাননা করাও । তাই বিপিণ পাল বলেন, জাতীয়তা- 
ব'দ এবং ইসলাম ও মুসলিম দেশগুলোর উপর নির্ভরশীল দেশপ্রেম 
(০%2-16111601191] 020109057॥ ) পরস্পর একসংগে চলতে 
পারে না। এই 6%:৪-66]111001121 10210961577 থেকে প্যান 
ইসল।ম মতবাদের (7১91) [51901001919 ) উদ্ভব। এর একমাত্র 
উদ্দেশ্য হল এককালের সমৃদ্ধশালী মুসলিম সাম্রাজ্যের যা কিছু 


সামান্য অবশিষ্ট আছে তা সংরক্ষণ করা । পরথিবীর বিভিন্ন দেশের 
--৩ (ক) 
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মুসলমানদের এক্যবদ্ধ করেই এ দায়িত্ব পালন করা সম্ভব। আলি 
ভ্রাতৃদ্ধয়ের প্রকৃত উদ্দেশ্যও তাই । শ্রতরাং তাদের দেশপ্রেম 
জাতীয়তা-বিরোধী ।১* স্বভাবতই ভারতীয় প্যান ইসলামিস্টরা 
ভারতের রাজনৈতিক গোলযোগের আশ্ত ও শান্তিপূর্ণ সমাধান 
সম্পর্কে মোটেই অ গ্রহশীল নন। ব্রিটিশ রাজমুকুটের অধীনে প্রকৃত 
দায়িত্বশীল সরকার স্থাপনেও তাদের কোন উৎসাহ নেই। আলি 
ভ্রাতৃদ্ধয় আশা পোষণ করেন, এইভাবে ভারতবর্ষে রাজনৈতিক 
অস্থিরতা চলতে থাকলে সমগ্র দেশে বিপ্লব দেখা দেবে তখন 
তাদের স্থঘোগ হবে ভারতবর্ষে প্রাধান্য স্থাপন বরার। ইংরেজ 
শাসন থেকে ভারতবর্ষ যুক্ত হলে তাদের স্বপ্ন সফল হবে । ভারতবর্ষে 
তখন নতুন খলিফার বিজয় পতাকা উড়বে 1৯৪ 

বিপিন পাল বলেন যে, আলি ভ্রাতৃদ্ধয়ের এই জাতীয়তা 
বিরোধী প্রচারের গুরুত্ব ধারা উপলব্ধি করতে পারেন তাদের পক্ষে 
এই মতবাদের পরিণতির দিকে চোখ বুজে থাক' সম্ভব নয়। তাদের 
মনে সন্দেহ হবে একথা ভেবে যে, বিশেষ অভিসন্ধি থাকার ফলে 
ন্বরাজ' শব্দের সংজ্ঞা নিরাপণে প্রবলভাবে বাঁধা দেওয়া হয়। এই 
কারণে জনসাধারণের ধ্যানধারণাঁর একটি পরিচ্ছন্ন চিত্র তুলে ধরা 
দরকার । একথা মনে রাখা! দরকার ব্রিটিশ সমরান্রাগী ব্যক্তি ও 
ইউরোপীয় পুঁজিপতিরা ছাড়াও ভারতবর্ষে এমন ধরণের বাক্তিরাও 
আছেন ফারা ভারতবর্ষের রাজনৈতিক স্বাধীনতার বিরোধী । তারা 
ভারত সরকার ও ভারতের জনসাধারণের মধ্যে স*ঘর্ষ জিইয়ে রাখতে 
চান। স্বভাবতই তারা আমাদের রাজনৈতিক চিন্তাধারা ও 
আদর্শের বিশদ বিশ্লেষণের পক্ষপাতী নন। কারণ ভারতের রাজ- 
নৈতিক কমাঁরা যদি একবার “ম্বরাজ' শব্দটি জনসাধারণের প্রয়োজনে 
জনসাধারণের দ্বারা পরিচালিত সরকার (€0০৬০]711), 0 1179 
0০0101০, 95 101)6 7090101০ 9200 001 00০ [১০0016) এই অর্থে বুঝে 
ফেলেন তবে তর? ভারতীয় বুর্জোয়াদের শোষণ ও প্যান ইসলা- 
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মিস্টদের প্রতি যে বিমুখ হবেন এ বিষয়ে কোন সন্দেহ নেই ।১ৎ 

বিপিন পাল এ অভিমত ব্যক্ত করেন যে, বর্তমান ভারতের 
প্রকৃত সমস্যা জানতে হলে প্রথমেই মনে রাখা দরকার, আধুনিক 
ভারতের জাতীয়তাবাদ এখনও অনুভূতির পর্যায়ে (5088০ ০ 
11)0611900101 ) মাছে । অসংখ্য মানুষ কাজের (20101 ) কথা 
বলেন। তারা এখন “ব্যবহারিক ও গঠনমলক কার্যক্রমের” €1280- 
11091 101057800176 2170 001151101061০ 19102121019 ) দাবী 
করেন । কিন্তু তারা একথা চিন্তা করেন না, আমরা কি গড়তে 
যাচ্ছি ব গঠন করবঃ এই বিষয়ে স্বচ্ছ ধারণা না থাকলে, কোন 
গঠনমূলক পরিকল্পনা ফলপ্রস্ন হবে না। এজন্য “ম্বরাজের, সঠিক 
ব্যখ্য। প্রয়োজন । বর্তপানে সংগঠন ( 015801921107. ) গড়ে 
তোলার দাবীকে মন্তবড় গঠনমূলক কাজ বলে গন্য করা হচ্ছে। 
বিপিন পাল প্রশ্ন উত্থাপন করেন, কি উদ্দেশ্যে আমরা সংগঠিত হব, 
এ বিষয়ে কোন স্বস্ছ ধারণা কি আমাদের আছে? বল! হয়, বিদেশী 
আমলাতস্ত্রের বিরুদ্ধে সংগ্রাম করবার জন্য মজবুত-সৃশৃঙ্খল রাজ- 
নৈতিক সংগঠন গড়ে তোলা দরকার । স্বরাজ্য পার্টির উদ্দেশ্য হল 
ভারতীয় আইন সভাকে নিক্্রিয় করে দেওয়া । কিন্তু স্বরাজ্য পার্টির 
নেতৃবৃন্দ ও অন্ভুগামীরা কখনই গুরুত্ব সহকারে বিবেচনা করেননি 
যে, বর্তমান শাসনযন্ত্র অকার্ধকরী হলে তার পরিবর্তে অন্য কি ব্যবস্থা 
হবে, অথবা আইনসভার শক্তি ন্ট করলেই কি আমরা “ম্বরাজ' 
অর্জন করতে পারব । এ সব প্রশ্ন বিশ্লেষণ করে বিপিন পাল সিদ্ধান্ত 
করেন, মুল সমস্যা সম্পর্কে কারও চিন্তাধারা পরিচ্ছন্ন নয়; তাই 
তার মতে, এই অবস্থায় বর্তমানে সরকারের বিরুদ্ধাচরণ করার জন্যা 
সংগঠনের কোন প্রয়োজন নেই । আমাদের প্রয়োজন হল শিক্ষার 
এবং রাজনৈতিক-সামাজিক চিন্তাধারা প্রচারের জন্য উপযুক্ত 
শিক্ষকের । এ পথেই “ন্বগাঁয় গণতন্ত্রের” (13151116 1091000190৮) 
প্রাচীন ভাবধার।কে উধ্বে তুলে ধরা সম্ভব ।৯৬ 
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মহাত্ব! গান্ধী পরিচালিত আন্দোলনের প্রথম পর্যায়ে “্বরাজ' 
শব্দের সংজ্ঞা উল্লেখ না৷ করা হলেও, পরবতাঁকালে মহাত্মা গান্ধী ও 
স্বরাজ্য পার্টির নেতৃবৃন্দের উদ্যোগে “আত্মশাদিত ডোমিনিয়ন 
স্টেটাস' (8 99115091011) [00101171017 ১6৪95 ) অর্থে 
“ম্বরাজ' শবের প্রচলন হয়। অর্থাং ব্রিটিশ কমনওয়েলথের অন্তভূক্ত 
রাজের দাবী করা হয়। পুর্ণ স্বাধীনতার” অর্থে এই শব্দের 
ব্যবহার করা হয়নি। এমন কি ১৯২৫ থ্রীষ্টাব্দের মে মাসে দেশবন্ধু 
দাস যে-বিবৃতি দেন তাতেও এর উল্লেখ এভাবেই আছে । ১৯২২ 
্ীষ্টাব্রে বরদৌলির সিদ্ধান্তের পর কংগ্রেস নেতৃবৃন্দের একটি অংশ, 
বিশেষ করে দেশবন্ধু দাস ও মতিলাল নেহরু, মহাত্মা গান্ধীর নীতির 
সমালোচনা করেন। এই মত পার্থক্যের পরিণতি হুল ১৯২৩ 
স্ীষ্টাবে ন্বরাজ্য পার্টির প্রতিষ্ঠ1! এই পার্টি নির্বাচনে অংশ গ্রহণ করা 
ও আইনসভার অভ্যন্তরে সংগ্রাম পরিচালন] করার পক্ষপাতী ছিল। 
অবশ্য এই পাটি কংগ্রেসের মধ্যেই থাকে, আর কংগ্রেসের “অহিংস 
অসহযোগ" নীতি সমর্থন করে। শান্তিপূর্ণ উপায়ে "স্বরাজ" অর্জন 
করাই তাদের উদ্দেশ্য ছিল। উল্লেখ করা দরকার, দেশবন্ধু দাস ও 
মতিলাল নেহরু “আত্মশাসিত ডোমিনিয়ন স্টেটাস” দাবী করলেও, 
তাদের অনুগামীদের মধ্যে একটা অংশ “পৃণ-সার্বভৌম-ন্বাধীনত।'র 
( £১0501015 ১০৬০1৪1%] 11700191701)00 ) দাবীকে পারির মুখ্য 
উদ্দেশ্য রূপে ঘোষণা] করতে চান। এই ছুই মতের মধ্যে সামঞ্জস্য 
সাধনের জন্য মতিলাল নেহরু একটি সংশোধনী প্রস্তাব উত্থাপন করে 
বলেন যে, “আত্মশাসিত ডোমিনিয়ন স্টেটাসের” দাবী হল তাদের 
পার্টির “আশু (10011501906 ) উদ্দেশ্য | এই *আশ্ত” ( 1]7০- 
৫1966 ) শব্দ যোগ করে ঙিনি অন্গামীদের শান্ত করেন। “তর্ক 
অবসানের প্রয়োজনেই এই শব্দটি যুক্ত কর হয়।১। এই শব্দটি 
গ্রহণ করায় বিপিন পাল ছুর্ভাবন প্রক্কাশ করেন। তাঁর কাছে এই 
শব্বট অশুভ বলেই মনে হয়েছে । কারণ 'আম্মশাসিত ডোমিনিয়ন 
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স্টেটান' অর্জনের পর ব্রিটিশ কমনওয়েলথের জাতিসমুহের মধ্যে 
সমান অধিকারের ভিত্তিতে নিজেদের শক্তি সংহত না করে 
ভার হীয়রা এর বাইরে চলে যাবার জন্য তৎপর হবে । এই প্রস্তাবের 
অর্থ হল তাই। বিপিন পাপ লেখেন, এই মনোভাব প্রকাশ করায় 
ব্রিটিশ সাআ্রাজ্যবাদীরা কখনই সমান অধিকার ও সম্মানজনক সহ- 
যোগিভার ভিত্তিতে ভারতবর্ষকে তাদের সাআজ্যের অস্তভূতি করতে 
আগ্রহাদ্বিত হবে না।৯* এই অবস্থায় এই অশুভ বিশেষণটি (অর্থাৎ 
আশ বা 10107501969 শব্দ ) স্বরাজ্য পার্টির প্রোগ্রাম থেকে বাদ 
দেওয়া উচিত । তা না হলে ব্রিটিশ কমনওয়েলথের মধ্যে ভারতের 
জন্য পূর্ণ দায়িত্বশীল সরকার প্রতিষ্ঠা করা আদৌ সম্ভব হবে না। 
ভারতের জাতীয়তাবাদীদের সাথে ইন্দো-ইইরোপীয় সম্প্রদায়ের 
সৌহার্দমুলক সম্পর্ক গড়ে উঠবে না। স্বরাজ্য পার্টির নেতৃবৃন্দের 
প্রস্কাশ্যেই ঘোষণা করা উচিত যে, তারা আহ্ৃগত্য প্বকাশ করে 
ব্রিটিশ সাআজ্দ্ের সঙ্গে সংযোগ রক্ষা করে যাবেন যতদিন পর্যস্ত 
ইংরেজ শান ভারতীয়দের শ্বায়ত্বণাসন ও মাত্মোন্নতির পথে কোন 
প্রতিবন্ধকতা স্থষ্টি না করে ,১৯ এই পথ অনুসরণ করলে স্বরাজ্য 
পাটির নাথে জাতীয়তাবাদী গ্রপ” লিবারেল ও ইগ্ডিপেনডেণ্টদের 
মৈত্রী স্থাপিত হবে । তা না হলে, তাদের সঙ্গে কেবলমাত্র মৌলান! 
হাসরাত মোহানীর অন্থগামী। অথবা দেশপ্রেমিক বিপ্লবীদের সংযোগ 
থাকবে ১, 

প্রশ্ন হল, কিভাবে ব্রিটিশ সাআাজোর মধো থেকে দায়িত্বশীল 
সরকার ভারতবর্ষে স্থাপন করা যাবে? বিপিন পাল এই সমস্যা 
নিয়ে বথেষ্ট চিন্তা করেন। তার মতে, দায়িত্বশীল সরকার হল 
নির্বাচকমগ্ুলীর প্রতি দায়িত্বশীল আইনসন1 কর্তৃক পরিচালিত 
সন্গকার। তাদের অপসারণ করবার ক্ষমতাও থাকবে এই নিবাচক- 
মণ্ডলীর । যেন্ববরাজে'র কথা ভাব হচ্ছে তার ভিত্তি হবে এই 
নির্বাচকমণ্ডলী । পরবর্তীকালে এই নির্বাচকমণ্ডলী সার্বজনীন ভোটা- 
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ধিকারের ভিত্তিতে গড়ে উঠবে । অবশ্য এখনই সার্বজনীন ভোটা- 
ধিকারের ব্যবস্থা করা সম্ভব হবেনা । তবুও এই অধিকার অর্তন 
করাই হবে চূড়ান্ত উদ্দেশ্য ২১ একথা স্বীকার করতেই হবে, আমা- 
দের দেশ এখনও উন্নত গণতান্ত্রিক ব্যবস্থ। প্রতিষ্ঠার উপযোগী হয়নি। 
তাই বর্তমানে অবিলম্বে “ত্বরাজ' অর্জনের পথে এই চূড়ান্ত উদ্দেশের 
কথা মনে রাখতে হবে । এখনই আমাদের যা প্রয়োজন তা এই 
নয় যে, বিদেশী শাসনের পরিবর্তে ভারতীয় শাসন প্রতিষ্ঠা করা । 
এমন শাসনতন্ত্র প্রণয়ন কর! দরকার যার ফলে ভবিষ্যতে সামশ্গিক- 
ভাবে ভারতীয় জনসাধারণের উপর সমস্ত ক্ষমতা অপিত হয়, কোন 
শণী বা গ্রুপ যেন ক্ষমতা দখল করতে না পারে । একথ] পরিফ্ষার 
করে উপলব্ধি করলে বর্তমান আমলাতন্ত্রের হাত থেকে যে-কোন 
উপায়ে, ষড়যন্ত্র করে বা প্রতারণ করে, সৎ বা অসৎ পথে, ক্ষমতা 
কেড়ে নেবার প্রয়োজন হবে না। ধধ্যলহৃকারে পরিশ্রম করে জন- 
সাধারণকে শাননতন্ত্রের দায়িত্ব নিজেদের হাতে নেবার জন্য প্রস্তত 
কর+ই হবে প্রধান কাজ। “শিক্ষিত নির্বাচকমণ্ডলী” (500০8090 
০০017961661) ) ছাড়া কখনই প্রকৃত দায়িত্বশীল সরকার গঠন 
করা সম্ভব হবেনা । তারাই কেবলমাত্র সচেতনভাবে ভোট দিতে 
সক্ষম এবং সমন্তাসমুহ সঠিকভাবে বিশ্লেষণ করতে পারবে । তাই 
বিপিন পাল “শিক্ষিত নির্বাচকমণ্ডলীর' প্রতি গুরুত্ব আরোপ 
করেন ২২ 

একথাও তিনি বলেন, যতই আমরা বিদেশী শাসনের জন্য 
অধৈর্য হই না] কেন, একথা কি মামরা বলতে পারি বর্তমান তারতের 
নির্বাচকমণ্ডলী দায়িত্বশীল সরকারের গুরুদায়িত্ব বহন করতে সক্ষম ? 
জনসাধারণের কথা ন] হয় বাদ দেওয়া যাক। রাজনৈতিক নেতৃবৃন্দ 
পর্যন্ত প্রকৃত গণতান্ত্রিক ভাবধারায় দীক্ষিত নন। এই অবস্থায় 
প্রথমে জনসাধারণকে গ্রামীণ শাসনতন্ত্রে গণতান্ত্রিক পদ্ধতির সঙ্গে 
পরিচিত করানে। দরকার । সাবজনীন ভোটাধিকারের ভিত্তিতে 
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ত্বায়ত্বশাসিত গ্রাম্য ব্যবস্থা গড়ে তোলা দরকার । এই উদ্দেশ্যেই 
আযানি বেশাস্ত “ইপ্ডিয়া বিল' নামক খসডা প্রস্তাব উত্থাপন করতে 
চান। কিন্তু এই অজুহাতে তার প্রস্তাবের বিরোধিতা করা হয় যে, 
গ্রামের কাউন্সিলে ব্রাহ্মণ ও অব্রাহ্ণরা একসংঙ্গ বসতে সম্মত হবে 
না। বিপিন পাল মন্তব্য করেন, এই যদি দেশের অবস্থা হয় তাহলে 
“দিল্লী তো অনেক দূরে'। যেখানে সমাজব্যবস্থা বিভিন্ন বর্ণ ও 
সম্প্রদায়ে এমনভাবে শতধ]1 বিভক্ত হয়ে আছে সেখানে প্রকৃত গণ- 
তান্ত্রিক রাষ্ট্র গড়ে তোলা! সম্ভব নয়। দেশে কোন গঠনমলক নেতৃত্ 
নেই । “ষড়যন্ত্র ও “কুটনীতি' গায়োগ করে কিভাবে দ্রেত ফল 
পাওয়া যায় সেদিকেই সকলের লক্ষ্য । সার্বজনীন মঙ্গলের পবিবন্ডে 
ব্যক্তিগত আকাত্কষা ও স্বার্থপরতা প্রাধান্য বিস্তার করছে! কোন 
আদর্শ ও নীতিবোধ সামনে না রেখে জনসাধারণকে পরিচালনা করা৷ 
হচ্ছে । দেশের অবস্থা সম্পর্কে কোন স্বচ্ছ ধারণ] নেই । এই 
অবস্থায় ধারা একবছরে বা একযুগে বা কুড়ি বছরের মধ্যে “স্বরাজ 
অর্জনের কথা বলেন, তারা যে দুরদৃষ্টিসম্পন্ন রাষ্ট্রনীতিজ্ঞ নন ও 
বিবেক বুদ্ধিবজিত, তাই প্রমাণিত হয়েছে ।১ 

১৯২৫ খ্রীষ্টাব্দের জুন-ভুলাই মাসে বিপিন পাল “দি ইংলিশম্যান” 
পত্রিকায় যে সব প্রবন্ধ লেখেন তা পড়ে মহম্মদ অ'লি ক্ষোভ প্রকাশ 
করেন এবং তার “দি কমরেড' কাগজে বিপিন পালের সমালোচনার 
উত্তর দেন। এই সাপ্তাহিক কাগজ দিল্লী থেকে প্রকাশিত হত, 
মহম্মদ আলি ছিলেন সম্পাদক । প্রথমে মহাত্মা গান্ধী সম্পর্কে বিপিন 
পাশ যে মন্তব্য করেন সে বিষয়ে মহম্মদ আলি কি অভিমত পোষণ 
করেন, তা আলোচনা করা যাক। ১৯২০ খ্রীগ্তাব্দে নাগপুর অধি- 
বেশন থেকেই বিপিন পাল ও মহম্মদ আলির মধ্যে মত পার্থক্য দেখা 
দেয়। তার কাগজে মহম্মদ আলি নাগপুরে দেশবন্ধু দামের মত 
পরিবর্তন ও আত্মত্যাগের বিষয় আলোচনা করতে গিয়ে মন্তব্য 
করেন, সম্ভবত দাসের বিরোধীদের মধ্যে একজন এখনও তাকে ক্ষমা 


৪৪8 সমাজ ও সংগ্কাতি 


প্রদর্শন করেননি । মহম্মদ আঙ্গি যে বিপিন পালের কথা বলেন তা 
প্রবন্ধ পাঠ করলেই বোঝ যায়। কিন্ত এই মতান্তর তখনও তিক্ত- 
তায় পর্যবসিত হয়নি । ১৯২৫ খ্রীষ্টাব্দে দেশবন্ধু দসের মৃত্যুর পর 
মহাতআা গান্ধীকে যে ভাষায় বিপিন পাল আক্রমণ করেন তা মহম্মদ 
আলির কাছে “লজ্জাকর' বলে মনে হয়েছে '২৪ এই সময়ে মহম্মদ 
আলি যেসব মন্তব্য করেন তাতে বিপিন পাল খুবই অস্বস্তিবোধ 
করেন। মহম্মদ অলি লেখেন, ধারাই মহাত্ম! গান্ধীর অুন্দর অন্বু- 
ভূতির সঙ্গে পরিচিত তারা সবাই চিত্তরঞ্জ:নর মৃত্যুর পর মহাত্মা 
গান্ধী প্রেরিত শোকবার্তায় গভীরভাবে বিচলিত হন। তিনি আসাম 
ভ্রমণ বাতিল করে বাংল! দেশের প্রয়োজনে নিজেকে নিয়োজিত 
করেন । যতদিন পর্যন্ত স্বরাজ পাটির অন্ুগামীর। বাংলা দেশে তার 
উপস্থিতি ও দেব! প্রয়োজন মনে করবে ততদিন তিনি সেখানে 
থাকার সিদ্ধান্ত নেন। এই ঘটনায় এমন একটি মহত মনের পরিচয় 
পাওয়া যায় যিনি সব লময় অপরের জন্য চিন্তা করেন। একজন 
অনহযোগপন্থীরাপপ মহুম্মৰ আলির মনে হয়েছে, ধার! মহাত্মা গান্ধীর 
মত ব্যক্তিকে আক্রমণ করতে পারেন তাদের স্মরণ করিয়ে দেওয়া 
দরকার, তাদের প্রকৃত স্থান কোথায়। নাগপুরে দেশবন্ধু দাসের 
সিদ্ধান্তের পর বিপিন পাল কঙ্গকাতার “ইংলিশম্যান' কাগজে যোগ 
দেন। আর তিনিই এই ছৃশ্চিন্ত| প্রকাশ করেন, মহাত্মা! গান্ধী যদি 
দেশবদ্ধু দাসের "গদি" দখল করেন তাহলে কিহবে। আর বিপিন 
পাল একথাও বলেন, সর্বশক্তি প্রয়োগ করে মহাত্মা গান্ধীকে বাধা 
দেওয়া দরকার যাতে তিনি বাংলা দেশের রাজনীতিতে প্রভাব 
বিস্তার না করতে পারেন। এই গান্ধী-বিরোধিতা মহম্মদ আলি 
কর্তৃক ধিকৃকৃত হয়। এই সময়কার মহম্মদ আলির রচনাবলী পাঠ 
করলে দেখা যায়, তিনি ইসলাম-বিরোধী ও গান্ধী-বিরোধী লেখক- 
দের নির্ভয়ে সমালোচন। করেন 1২ প্রসঙ্গত তিনি “দি টাইমস্‌ অব 
ইপ্ডিয়ার লেখকের সঙ্গে বিপিন পালের তুলনা করেন। এই 
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কাগজের একজন লেখকের, যিনি নিজের নাম গোপন রাখেন, পবিত্র 
কর্তব্য ছল ভারতবর্ষের য। কিছু ভালে! তারও সমালোচনা করা । 
কিন্তু “মাত্ম প্রচারে অন্যন্ত' বিপিন পাল নিজনামে, “ইংরেজের নীল 
চোখে? “ইংলিশম্যান' কাগজে প্রবন্ধ লেখায় কোন সংকোচবোধ 
করেন না ।২৬ 

তারপর আলি ভ্রাতৃদ্বয় সম্পকে বিপিন পালের অভিফোগ নিয়ে 
বিস্তৃত আলোচনা করেন মহম্মদ আলি। ওর] ন্গুলাইয়ের বিপিন 
পালের প্রবন্ধকে কেন্দ্র করে উভয় নেতার মধ্ো পত্রালাপ হয়। এই 
প্রবন্ধের খবর পেয়ে মহম্মদ শ্মালির নির্দেশে তার একজন সহকারী 
বিপিন পালকে একটি পত্রে প্রবন্ধের কপি পাঠাতে বলেন। ১৯২৫ 
গ্রী্টাব্ের ২২শে জুলাই এই পত্র পাঠানো হয়। মহম্মদ আলির 
ধারণা “ইংলিশম্যান'-এর কপি পাঠিয়ে দেবার জন্য নিজে বিপিন 
পালকে পত্র না লিখে তার সেক্রেটারীকে দিয়ে পত্র পাঠানোর ফলে 
এবং ২৬শে জুনের 'কমরেড' কাগজে প্রকাশিত তার অভিমত পড়ে 
বিপিন পাল ক্ষন হন। তাই তার পুত্র জ্ঞানাঞ্জন পালকে দিয়ে যে 
পত্র মহম্মদ আলির সেক্রেটারীর কাছে পাঠান তাতে উল্লেখ করা হয় 
যে, মহম্মদ আলির সৌজন্যবোধ থাকলে অথবা সত ঘটনা জানবার 
ইচ্ছা থাকলে 'ইংলিশঙ্যান' কাগজে যোগ দেবার বিষয় নিয়ে বিপিন 
পালের বিরুদ্ধে জঘন্য মিথ্যা কথা লিখতেন না ।২ “ইংঙিশম্যান”- 
এর ফ'ইল থেকেই এই কুৎসা ধরা পড়বে । বরিশাল প্রদেশ 
কনফারেন্সের কয়েকমাস পরে স্বরাজ্য পার্টির অন্নুগামীরা অথবা 
অপহযোগপন্থীরা বিপিন পালের নীতি ও আদর্শ, যা তিনি সভাপতির 
ভাষণে ব্যক্ত করেন, তার বিরোধিতার জন্য ষড়যন্ত্র করেন। তখন 
বিপিন পাল তার নিজস্ব মতামত ব্যক্ত করবার প্রয়োজনে “ইংলিশ- 
ম্যান' কাগজে লিখতে আরম্ভ করেন । এই কাগজই আগ্রহসহকারে 
তার প্রবন্ধ প্রকাশিত করে । কঙ্গকাত্ার অন্য কোন কাগজ বিপিন 
পাল:ক এই সুষে।গ দিতে চায়নি । যদি মহম্মদ আলি “ইংলিশম্যান' 
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কাগজে প্রকাশিত বিপিন পালের স্বাধীন মতামতঃ যা অনেকক্ষেত্রে 
কাগজের মতের বিপরীত, পাঠ করতেন তবে এই মিথ্য। অভিযোগ 
দ্রেত ছাপাত্তেন না। একে নিশ্চয়ই সৎ সাংবাদিকতা বলে না। অন্তত 
বিপিন পালের তাই ধারণ] । তীর সঙ্গে মহম্মদ আলির মতপার্থক্য 
আছে । তাছাড়া “ত্বরাজ' ও “জাতীয়তাবাদ' সম্পর্কে মহম্মদ আলির 
মতেরও প্রকাশ্য সমালোচন! বিপিন পাল করেন। তবুও তিনি 
কখনও মহম্মদ আলির মত ব্যক্তিগত চরিত্র হননের পথ গ্রহণ 
করেননি । আজ যদি দেশবন্ধু দাস জীবিত থাকতেন, বিপিন পালের 
সঙ্গে তার রাজনৈতিক মতপার্থক্য সত্ত্বেও, তিনিই প্রথম বিক্ষুব্ধ চিত্তে 
তার বন্ধ,র বিরুদ্ধে, ধার সঙ্গে তার প্রীতি ও শ্রদ্ধার সম্পর্ক ছিল, এই 
হীন অভিযোগ অস্বীকার করতেন । বিপিন পালের রাজনৈতিক 
মত বা গ্রচার কখনই সরকারী বা বে-সরকারী অর্থদ্বারা সহায়তা 
কর] হয়নি । অবশ্য এও তিনি আশ করেন না যে, ভিন্ন আদশ ও 
জীবনে বিশ্বাসীরা একথা উপলব্ধি করবেন । ২৫শে জাই জ্ঞানাঞন 
পাল এই চিঠি লেখেন। তিনি মহম্মদ আলির সেক্রেটারীকে 
একথাও এই পত্রে জানিয়ে দেন যে* তার ২২শে জুলাইয়ের পত্র 
“ইংলিশম্যান'-এর ম্যানেজা:রর কাছে প্রয়োজনীয় ব্যবস্থা অবলম্বনের 
জন্য পাঠিয়ে দেওয়া হয়েছে । মহম্মদ আলির আচরণে বিপিন পাল 
যে দুঃখিত হনঃ তাও জ্ঞানাঞ্জন পালের পত্রে জানা যায় ।২৮ 

মহম্মন আলি তার প্রবন্ধে বিপিন পালের প্রবন্ধ থেকে দীর্ঘ 
উদ্ধৃতি দিয়ে প্রতিটি অভিযোগের উত্তর দেন। বিপিন পাল 
০078-9171601781 10901001910" এর কথা উল্লেখ করেন। কিন্তু 
এই বিশেষ শব্দ মহম্মদ আলির আবিষ্কার নয়। মিঃ মন্টেগু যখন 
আগ্ডার সেক্রেটারী অব স্টেট ফর ইণ্ডিয়া ছিলেন তখন তিনি হাউস 
অব কমনসে বিতর্কের সময় ভারতীয় মুসলমানদের “৪১.0:৪-911- 
(0119: [09611010191 পরিহার না করেও তার সঙ্গে 16117100119] 
72001061910-এর কিছু উপকরণ যুক্ত করতে বলেন। সুতরাং এই 
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শবগুলো মণ্টেঞ্ড ব্যবহার করেন ২৯ 

“প্যান ইসগামিজম্‌' সম্পর্কে বিপিন পাল যে সব কথা মহম্মদ 
আলির বলে উল্লেখ করেন তা তার নিজের বক্তব্য নয়। মহম্মদ 
আলি লেখেন, তিনি “এশ্ল।মিক ভ্রাতৃত্বোধে" (1512]010 3101001- 
10০9) বিশ্বাসী । আর তাই হল ইসলাম | এই শ্লামিক ভ্রাতৃত্ব- 
বোধ” অর্থেই প্যান ইসলাম মতবাদ তিনি সমর্থন করেন ৩০ 
তাছাড়া তিনিও জনসাধারণের জন্য, জনসাধারণের দ্বারা পরিচালিত 
সবকার প্রতিষ্ঠ। করতে চান । সেখানে ভারতীয় বুর্জোয়াদের কোন 
শোষণ থাকবে না। হিন্দু, মুসলমান, শিখ সম্প্রদায়ের কেউ যদি 
পরাজিতের* মনোভাব নিয়ে, সুযোগের সন্ধানে থেকে, অপহৃত 
সাআ্াজা গড়ে তুলবার দিবা-ন্বপ্পে মশগুল থাকেন, তাদের সঙ্গে 
মহম্মদ আঙগির মতের কোনই মিল নেই। স্বভাবতই বিপিন 
পালের এই অভিযোগ তিনি অগ্রাহা করেন ১ 

কিন্ত বিপিন পালের মত অনস্তকাল ধরে “গণতান্ত্রিক স্বর!জ' 
প্রতিষ্ঠার জন্য শ্বেত আমলাতন্ত্রের উপর নির্ভর করতে মহম্মদ আলি 
রাজী নন। “ইংলিশম্যান' কাগজের মাধ্যমে বুর্জোয়া ব্যবস্থা (যা 
বিশিন পাল সমালোচনা করেন ) ছাড়া অন্য কোন কিছু করা তার 
পক্ষে শিশ্চযই সম্ভব হবেনা । বিপিন পালের এমন যোগ্যতা ও 
নেই যাতে তিনি জনসাধারণকে নিজেদের দায়িত্বভার গ্রহণ করতে 
প্রস্তত করাতে পারেন । প্রধান কথা হল, বিপিন পাল একবার 
জেলে গিয়ে আর দ্বিতীয়বার যেতে রাজী নন। তাই কলকাতার 
হেণার স্ীট বা চৌরঙ্গীর এমন জায়গায় তাকে পাওয়া যায় যেখানে 
অন্ত ভারতীয়দের বিরুদ্ধে তার ঝাজাল রচন1 সমাদর পাচ্ছে । তাই 
তাঁরা বিপিন পালের “ঘেউ ঘেউ শব্দ” (0811) কেবলমাত্র সহ্য করেন 
না, পছন্দও করেন, কারণ তারা জানেন তার “কামড়ানোর? (0166 ) 
শক্তি নেই। এই ভাবে মহম্মদ তালি নিন্দান্্চক ব্যঙ্গোক্তি প্রকাশ 
করন ৩ 
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তারপর মহম্মদ আলি বলেন, বিপিন পাল “গণতান্ত্রিক গ্বরাজের'র 
জ্ঞা নিরূপণ করতে গিয়ে প্রাপ্তবয়স্কের ভোটাধিকারের কথা বললেও 
তিনি মনে করেন না যে অবিলম্বে এই ব্যবস্থা চালু করা সম্ভব। 
অন্যদিকে প্যান ইসলামিস্ট' মহম্মদ আলি /১]| 1১910195 €০01- 
(019)০০ এ প্রকাশ্যে প্রাপ্তবয়স্কের ভোটাধিকারের দাবী উত্থাপন 
করেন এবং পুনরায় আযানি বেশান্তের কমনওয়েলথ সম্পকাঁয় বিল 
আলোচনার সময় এই দাবীর পক্ষে ভোট দেন। মহম্মদ আলি 
বিদর্রপ করে লেখেন, ঘটনা এই যে “মিঃ বিপিন চন্দ্র পাল হলেন 
মিঃ বিপিন চন্দ্র কাপুরুষ' (1১1. 1301011) 0011911018 7১91 15 1৬1. 
1391017 000917012, 7৯০01090171), যিনি কখনই সরকারী ক্ষমতা 
বর্তমান আমলাতন্ত্র থেকে ছিনিয়ে নেবার ইচ্ছা পোষণ করেন না। 
কারণ এইভাবে ক্ষমতা ছিনি/য় নিতে গেলে যে বিপদের ঝুঁকি নিতে 
হবে তা তার পক্ষে নেওয়া সম্ভব নয়।১ কাজ করার ক্ষেত্রে যিনি 
মন্থরতার পক্ষপাতী, তিনিই সব সময় উচ্চেঃস্বরে কথা বলেন। 
তঅন্যেরা যখন কর্মরত তখন বিপিন পাল “চিত্তা” করেন অর্থাৎ “কথা 
বলেন'। যতই তিনি "গণতান্ত্রিক স্বরাজের” কথা বলুন না কেন, 
প্রবৃত পক্ষে মনের দিক থেকে তিনি সেই ধরণের স্বৈরতাস্ত্রিক ধাদের 
আবির্ভাব বিপ্লবের মধ্য দিয়ে ঘটে । বিপিন পাল যে ম্বরাজের 
কথা বলেন, তা হল 19017920510 ১৮/8)]” 1৩৪ এইভাবে মহম্মদ 
মালি বিপিন পালের মতবাদ ব্যাখ্যা করেন। তার সমগ্র রচনারটিই 
বিজ্রপ ও পরিহাস মিশ্রিত । 
জ্ঞানাঞ্জন পাল লিখিত ২৫শে জুলাইয়ের পত্র পেয়ে মহম্মদ 
আলির নির্দেশমত তার সেক্রেটারী এইচ, রহমান ১৯২৫ গ্রীষ্টাঝের 
৩১শে জুলাই এক দীথ পত্র জ্ঞানাঞ্জ পালকে লেখেন। মহম্মদ 
আপি জানতে চান? কলকাতার অন্য কাগজে লিখবার স্থযোগ না 
পেয়ে কি বিপিন পাল “ইংলিশম্যান' কাগজের বদান্যতা গ্রহণ করে 
সেখানে প্রবন্ধ পিখেছেন? “ইংলিশম্যান' কাগজে লিখে কি তিনি 
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টাক! পান? “বেঙ্গলি', পত্রিকা" ও “সারভ্যাণ্ট' কাগজ কি বিপিন 
পালের লেখা প্রকাশ করতে অস্বীকার করেছে? তিনিকিনিজেই 
“ইংলিশম্যান' কাগজে লিখবার জন্য আবেদন করেন? না, তারাই 
তাকে অনুরোধ করেন লিখতে 1? এই চিঠিতে একথাও বলা হয়, 
ইসলাম ও ভারতবর্ষ সম্পকে মহম্মদ আলির অভিমত সম্পর্কে বিপিন 
পাল অজ্ঞ এবং তাঁর প্রবন্ধে অনেক তথ্যের বিকৃতি ঘটেছে । যদিও 
“কমরেড” কাগজে এই বিষয় নিয়ে মহম্মদ আলির অসংখ্য রচনা 
আছে। তা সত্বেও মহম্মদ আলির নিজের রচনা থেকে একটি 
ল[ইনও উদ্ধৃতি না দিয়ে বিপিন পাল তার সমালোচনা করেন । এমন 
নয় তাদের মধ্যে দেখা-সাক্ষাতের কোনই সুযোগ ছিল না। কিছুদিন 
পূর্বেও দিল্লীতে ছুজনে দীর্ঘকাল ছিলেন । তখন বিপিন পাল তার 
মতামত জেনে নিতে পারতেন ।৩৫ 

মহন্মদ আলির মতে, সব ধর্মের মৌলিক নীতি হল %1160- 
019০৮” । জাতীয়তাবাদকে যদি বিশ্বভ্রাতৃত্ববোধের দ্বারা সংশোধিত 
নাকরা হয় তবে তা মানবজাতির কাছে অভিশাপরূপেই দেখা 
দেবে । প্রথম বিশ্বযুদ্ধের সময় তা পরিষ্কার হয়ে ওঠে । তখন 
জাতীয়তাবাদীদের মনোভাব ছিল “৬/ 00170115116 01. 
৬018” । তাই এই অরে ঈশ্বর মানবসমাজ স্যটি করেন, আর 
শয়তান জাতি তৈরী করে (0০90 10900 1191)101170, 2180 (1) 
19৬1] 10909 11) 10010 )। মহম্মদ আলি আশা করেন, সব 
অ-মুমলমান ভারতীয়রা তার ধর্মীয় বিশ্বাস আচরণ ও প্রচার সহ্য 
করবেন, তেমনি তিনি চান সমস্ত মুসলমানেরাও ভারতের অ-মুসল- 
মানদের ধর্মীয় বিশ্বাস, আচরণ ও প্রচার মেনে নেবেন। অ-মুসল- 
মানদের উপর কোন কিছু চাপিয়ে দেবার ইচ্ছা তার আদৌ নেই। 
অন্যদিকে অ-মুললমানদের কাছ থেকেও তিনি এই ব্যবহার আশ! 
করবেন। প্রসঙ্গত তিনি গরু সম্পরকে হিন্দু মনোভাব আলোচন 


করেন। গরুর প্রতি পবিদ্রতা আরোপ করা তার কাছে “হিন্দু 
--8 


&০ সমাজ ও সংস্কাতি 


কুসংস্কার' বলেই মনে হয়। তবুও হিন্দ্র ভাইদের প্রতি শ্রদ্ধাবশত 
মহম্মদ আলি নিজের পরিবারে গোমাংস তক্ষণ কর বন্ধ করে দেন। 
গত বছর মহাত্ম! গান্ধী যখন অনশন ভঙ্গ করেন তখন মহম্মদ আলি 
তাঁকে একটি গরু উপহার দেন। তাই মহম্মদ আলি জিজ্ঞাসা 
করেন, “এমন একজন ব্যক্তি জাতীয়তভাবাদীদের কাছে আতংকের 
কারণ হবেন কেন' ?০ 

সর্বপ্রথম ভারতবর্ষকে মুত্ত করার পক্ষপাতী ছিলেন মহম্মদ 
আলি। কারণ তাহলে ব্রিটিশ সাম্রাজ্যবাদীর] মুসলিম রাষ্ট্রগুলোর 
বিরুদ্ধে ভারতীয়দের নৈম্যরূপে ব্যবহার করতে পারবে না। এইজন্য 
অন্যান্য ভারতীয় দেশ-প্রেমিকদের সঙ্গে তিনিও অবিলম্বে “ম্বরাজ' 
প্রশ্নের সমাধান চান । স্বভাবতই বিপিন পাল একথ! বলতে পারেন 
না যে, তিনি এই সমস্যা সমাধানে মহম্মদ আঙ্গির চেয়ে অনেক বেশী 
আগ্রহশীল 1৩ 

গ্রেসের নাগপুর অধিবেশনে বিপিন পাল একটি সংশোধনী 

প্রস্তাবে “ম্বরাজ' শব্দের পূর্বে গণতান্ত্রিক' শব্দ জুড়ে দিতে চান। 
একজন মুসলমান হিসাবে মহম্মদ আলি সমস্ত রকমের স্বৈরতন্ত্রকে 
ঘুণা করেন। নাগপুরে তিনি বিপিন পালের প্রস্তাবের বিরুদ্ধে 
ভোট দেন, কারণ তিনি “অনাবশ্যক পুনরুক্ভিতে? ( 688691098 ) 
বিশ্বাস করেন না। তিনি মনে করেন, স্বরাজ তো গণতান্ত্রিক হবে । 
এমনকি মহম্মদ আলি “রিপাবঙ্গিকান পদ্ধতি' প্রতিষ্ঠারও পক্ষপাতী 
ছিলেন। কিন্তু এসেম্বলির সদন্)রূপে যিনি রাজার প্রতি আন্মগৃত্যের 
শপথ নিয়েছেন তার পক্ষে এ দাবী কর সম্ভব নয় ।২৮ 

“্যরাজ' শব্দের সংজ্ঞ! সম্পর্কে মহম্মদ আলির অভিমত বিপিন 
পাল ভুলভাবে উল্লেখ করেন। মহাত্সা গান্ধীর সভাপতির ভাষণ 
নিয়ে মহম্মদ আলি বিস্তৃত আলোচন! করেন এবং তখন তিনি 
“্বরাজ' সম্পরকে তার ধারণ ব্যাখ্যা করেন ।* তার মতে, স্বায়ত্ব- 
শাসনের অর্থেই “স্বরাজ শব্দের প্রকৃত সংজ্ঞা উল্লেখ কর! যায়। 


সমাজ ও সংস্কৃতি &১ 


স্বরাজ" অর্জনের পর জনসাধারণ সমগ্র জাতির জন্য শাসনতন্ত্র 
প্রণয়ন করবে । কারণ প্রকৃত ক্ষমত৷ পাবার পর তা কর! সম্ভব । 
যখন ব্রিটিশ ভারতের বর্তমান শানতন্ত্রের “কমা” পর্যস্ত পরিবর্তনের 
ক্ষমতা কারও নেই, তখন ভবিষ্যত ভারতের শাসনতন্ত্র কি হবে তার 
বিভিন্ন ধারা নিয়ে ঝগড়া করার মত বোকামি করতে মহম্মদ আলি 
প্রস্তুত নন। প্রসঙ্গত একথাও বল! হয়, ইউরোপের শাসনতান্ত্রিক 
ইতিহাস ও আইন বিষয়ে মহম্মদ আলির জ্ঞানও ষথে্ আছে । তাই 
ভারতবর্ষে ক্ষমতা দখলের পর তিনি শাসনতন্ত্র গ্রণয়নের দায়িত্ব 
পালনে সক্ষম । কিস্তু বর্তমানে তিনি স্বরাজ' অর্জনের জন্য সমস্ত 
শক্তি নিয়োগ করার পক্ষপাতী ছিলেন।*ৎ কিন্তু এমন অনেকে 
ছিলেন ষারা এখনই শাসনতন্ত্র প্রণয়ন করতে চান। যদিও সে 
ক্ষমতা আগামী দিনে বিজয় লাভের পর অর্থন করা সম্ভব । 
তারতীয়দের অবস্থা জেনেই মহম্মদ আলি তাদের প্রস্তাবিত পথ 
গ্রহণে অন্বীকৃত হন। তার মনে হয়, দীর্ঘকাল এক অবাস্তব 
অবস্থার মধ্যে বাস করায় তারতীয়র] শাসনতন্ত্র তৈরীর জন্য ব্যস্ততা 
দেখান, কল্পনা করেন বিতর্ক সভায় বসে শাসনতন্ত্র রচন] করা সম্ভব 
এবং তার] যার প্রয়োজন বোধ করেন তা হল বেশীর ভাগ সদস্যের 
ভোট । অনেকদিন ধরে তার] ইতিহাস তৈরী থেকে এবং ইত্তিহাস- 
সম্মতভাবে চিত্তা করতে বিরত আছেন । তাদের কোন ধারণ নেই, 
কিভাবে অন্যদেশ শাসনতন্ত্র রচনার অধিকার আদায় করতে অথবা 
শাসনতন্ত্রের একটি ধার রহিত করতে শত-সহআ্ লোকের মুল্যবান 
জ'্বন দান করেছেন । তারা ভুলে গেছেন কি ধরণের শত্রুর সঙ্গে 
তাদের ভারতবর্ষে সংগ্রাম করতে হবে ।৪১ 

এই কারণে মহাত্মা গান্ধীর মত বাক্তবজ্ঞানসম্পন্ন ব্যক্তি ভবিষ্যতে 
ভারতের শাসনতন্ত্র কিহবে তা নিয়ে এখনই জল্পনা-কল্পন৷ করে 
সময় নই করতে প্রস্তত নন। তাছাড়া “ম্বরাজ' শবের ব্যাখ্য। 
প্রসঙ্গে মহাত্মা গান্ধী সমগ্র জাতির সামনে যে 'বারে। পয়েন্ট 


৫২ সমাজ ও সংগ্কাতি 


রেখেছেন তাতো শাসনতন্ত্র প্রণেতাদের বিবেচনার জন্যও রয়েছে 1২ 
এই পত্রে একথাও বিপিন পালকে জানিয়ে দেওয়া হয় যে, অবিলম্বে 
“ভারতবর্ষ ও ইসঙগামকে মুক্ত” করার জন্য মহম্মদ আলি আবার 
দীর্ঘকাল কারাগারে যাপন করতে প্রস্তত, তবুও বিপিন পালের মত 
“ইংলিশম্যান' কাগজের বদান্যিতা গ্রহণ করতে তিনি রাজী নন।৪৩ 
৩১শে জুলাইয়ের ( ১৯২৭ শ্রী) পত্রে এই সব বিষয় বিশদভাবে 
আলোচন]। করা হয় । 

১৯২৫ খ্রীষ্টাব্দের ৪ঠ1 আগস্ট পুনরায় মহম্মদ আলির সেক্রেটারী 
এইচ, রহমান জ্ঞানাঞ্জন পালের কাছে একটা ছোট্র পত্রের সঙ্গে ১৯২৪ 
্ীষ্টাব্দের ২৬শে ডিসেম্বর “কমরেড” পত্রিকায় প্রকাশিত বেলগাওতে 
মহাত! গান্ধীর সভাপতির ভাষণ সম্পর্কে মহম্মদ আলঙ্গির প্রবন্ধ 
পাঠিয়ে দেন ।8৪ এই প্রবন্ধে [51910010 [1)9090180 ও ]170121) 
8007081157) নিয়ে মহম্মদ আলির মতামত পাওয়া যায়। প্রবন্ধটি 
নামকরণ করা হয়ঃ “হিন্দুমুনলিম এক্য' । বিপিন পালকে এই 
প্রবন্ধটি পড়তে অনুরোধ করা হয়। এই প্রবন্ধের মূল বত্তব্য এখানে 
উল্লেখ করা হল ।৪' মহম্মদ আঙগি লেখেন, মহাত্মা! গান্ধী অসহযোগ 
প্রোগ্রামের বিদেশী বস্ত্র বর্জনের সিদ্ধান্তটি বজায় রাখতে চান । 
কিন্ত জাতীয় বাহিনী যদি এক্যবদ্ধ না থাকে তবে শত্রুর সঙ্গে 
নিজস্ব শান্তিপূর্ণ পদ্ধতি অন্নুযায়ী সংগ্রাম করা তার পক্ষে সম্ভব নয়। 
কোন জেনারেল কি পরস্পর কলহুকারী সৈন্যদের দ্বারা গঠিত সেনা- 
বাহিনী পরিচালনা করতে পারেন? মহাত্মা গান্ধী ঠিক কথাই বলে- 
ছেন, কিছু সংখ্যক হিন্দু এ কিছু সংখ্যক মুসলমান ইংলগ্ডের উপর 
নির্ভরশীলতাই পছন্দ করবেন যদি ন1 তার] সম্পূর্ণভাবে ছিন্দ্ু ভারত, 
অথবা মুসলমান-ভারত প্রতিষ্ঠ। করতে পারেন। তারপর মহম্মদ আলি 
বলেন, ইসলাম সম্পর্কে আমাদের যে জ্ঞান আছে তা থেকে একথা 
বলতে পারি, একজন মুসলমানের অ-মুসলমানের উপর মুসলিম শাসন 
চাপিয়ে দেবার কোন প্রয়োজনীয়তা নেই, এবং তেমনি মুসলমান 


সমাজ ও সংস্কৃতি &৩ 


প্রজাদের দ্বারা অ-মুসলমান শাসন বিপর্যস্ত করার প্রশ্নও ওঠে ন। 
যতদিন পর্যস্ত সেখানে একজন মুলপমান বিনা বাধায় ঈশ্বরের আদেশ 
অন্থসরণ করতে পারেন । ইসলামীয় [11560901809 এবং কোরাণের 
ভাষায় “ঈশ্র ব্যতীত অন্য কোন সরকার নেই, € %]1)516 25 179 
9০. 9৮৫ ০০৫75 ) এবং “কেবলমাত্র ঈশ্বরের সেবার জন্যই 
আমরা আদিষ্ট ( এন) 210116 210 ড/6 (017110817060 1০0 
991৮০; )। অন্যসব ধর্মের মত, ইসলামেও এমন কিছু বিধি আছে 
যা প্রতিটি মুসলমানের অনুসরণ করা কর্তব্য, আধার এমন কিছু 
বিধান আছে যা তাদের পালন করা উচিত নয় । এই করা-বা-না- 
করার মধ্যে অনেকখানি জমি পড়ে আছে যেখানে একজন মুসলমান 
মুক্তভাবে ঘুরে বেড়াতে পারেন। অবশ্য এখানেও কয়েকটি বিষয় 
তাকে নির্বাচন করে চলতে হয়। একজন মুসলমান কখনই ঈশ্বর 
স্ষ্ট কোন ব্যক্তিকে মান্য করবে না যিনি তাকে ইসলামের বিধি- 
'নিষেধ অবহেলা! করতে নির্দেশ দেবেন, যদি সে ব্যক্তি তার পিতা- 
মাতা, প্রভু বা শাসকও হয়; আবার যিসে শক্র বা বন্ধ, হয়; 
অথব]। সে যদি মুসলমান অখবা অ মুসলমান হয়। যতদিন পর্যস্ত 
ইসলামের জাগতিক শক্তি একজন মুসলমানের ধ্ীঁয় স্বাধীনতা 
রক্ষার্থে উপযোগী রয়েছে এবং সব সময় খলিফার পরিচালনাধীন 
আছে, ততদিন একজন মুসলমান কার প্রজা হয়ে আছেন-_মুসলমান 
অথবা অ-যুসলমানের--এই নিয়ে মাথ] ঘামাবেন না। তার যা 
প্রয়োজন তা হল ধর্মীয় বিধি-নিষেধ অনুসরণ করে ঈশ্বরের প্রতি 
অন্নুগত থাকার সম্পূর্ণ স্বাধীনতা ভোগ করা। যদি কোন মুসলিম 
শাসন, এমনকি খলিফাও, তাকে ঈশ্বরকে অমান্য করতে নির্দেশ 
দেয়, তবে তিনি তা অগ্রাহ্য করবেন। ইসলামের প্রতি অনুগত 
একজন মুসলমানের কর্তব্য নির্ধারণ করার পর মহম্মদ আলি মন্তব্য 
করেন, এই যখন অবস্থ। তখন “স্বরাজ সরকারের, প্রতি মুসলমানদের 


আনুগত্য সম্পর্কে কোন প্রশ্ন তুলবার কি প্রয়োজন আছে, বিশেষ 
--৪ (ক) 
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করে “স্বরাজ সরকার? যখন “ম্বধর্ম' রক্ষার প্রতিশ্রুতি দিচ্ছে ।৪৬ 
যখন স্বরাজের নামে মুসলমানের উপর এমন কিছু বাধ্যবাধকতা 
চাপিয়ে দেওয়৷ হবে যেসব শর্ত ঈশ্বরের নির্দেশ অমান্য করার সামিল 
হয়ঃ তখন তিনি তা মানতে অস্বীকার করবেন এবং বিদ্রোহ 
করবেন । একই কারণে ভারতবর্ষে যদি “স্বরাজ সরকার” প্রতিষ্ঠিত 
না হয়ে দিল্লীতে মুগল শাসনের পুনঃ প্রতিষ্ঠা হয়, অথবা তুরস্কে 
মহম্মদ ওয়াহিদউদ্দিনের বিতাড়নের পূর্বেকার খলিফার নিজন্ 
শাসনও হয়, যা তার উপর এই ধরণের শর্ত চাপিয়ে দেবে, তাকে 
অমান্য করা ও তার বিরুদ্ধে বিদ্রোহ করা মুদলমানদের পবিত্র ধর্মীয় 
কর্তব্য । ঈশ্বরের সরকার (0০9৫5 ৪0911106110) সাধারণত 
হিন্দু বা খ্রীষ্টান সার্বভৌমত্বের বিরোধী নয়। কিন্তু তার সঙ্গে 
মুসলমান শাসকের বিরোধ হতে পারে যদি সেই শাসক ঈশ্বরের 
নির্দেশের পরিবর্তে নিজের নির্দেশ মানতে আদেশ দেন । এই কারণে 
একজন মুসলমানের পক্ষে মুসলমান বা৷ অ-মুসলমান শাসক পরি- 
চালিত সরকারের প্রতি অনুগত থাকা সম্ভব 1৪" প্রশ্ হল, কাকে 
আগে স্থান দেওয়া হবে £ ঈশ্বর অথবা মান্রষ (07০9৫ 011৬91) | 
ধারা মুসলমানদের আহ্বান জানান ঈশ্বরকে দ্বিতীয় স্থান দিতে তারা 
মুসলমানদের নিজেদের বিশ্বাস বিসর্জন দিতে বলেন। স্বভাবতই 
তাতে কোন মৃসলমান সম্মতি দিতে পারেন না । কোন হিন্দু, শিখ, 
পার্পাঁ, খ্রীষ্টান ও ইহুদি নিশ্চয়ই এই ধরণের ব্যবস্থা অনুসরণে সম্মত 
হবেন না। তাই মহম্মদ আলি মন্তব্য কারন, যখন তউ'দের 'ন্বধর্ম' 
অনুসরণে প্রতিশ্রুতি দিতে আমর! প্রস্তত, তখন মুসলমানদের ক্ষেত্রে 
একই বাবস্যা গ্রহণ করতে অন্ুবিধা কোথায়? অমুসঙগমান 
মনোভাবের প্রতি মদের আনুগত্য রয়েছে তারাই মুসলমানদের ক্ষমতা 

₹কোচনের পক্ষপাভী এবং আবার তারাই মুসলমানদের কাছ থেকে 
এমন সরকারের প্রতি আন্গত্য দাবী করেন যা ঈশ্বরের প্রতি 
মুনলমানদের যে দায়িত্ব রয়েছে তাকে অগ্রাহ্য করে ।৮ তাদের 
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সঙ্গে মহাত্মা গান্ধীর কি পার্থক্য তা নিয়ে মহম্মদ আলি আলোচনা 
করেন। তার মতে, মহাত্সা গান্ধী কোন হিন্দু বা মুসলমান, 
ধর্মোন্ত্ত ব্যক্তি বা নাস্তিকের কাছ থেকে এই ধরণের কোন দাবী 
করেন না। তিনি আশা করেন সবাই তাদের বিবেক অনুযায়ী 
চলবেন । এই কারণে মুসলমানের। তথাকথিত “মুক্তচিন্তা? ও “গোড়া? 
ব্যক্তিদের পরিবর্তে মহাত্মা গান্ধীর নেতৃত্ব স্বীকার করেন ।৯ মহম্মদ 
আলির মত মুসলিম নেতারা ভারতবর্ষে মুসলিম শাসন প্রতিষ্ঠা 
করতে চান, এই অভিযোগ ধারা করেন তাদের উদ্েশ্য করে মহম্মদ 
আঙ্ি লেখেন, সেই মুসলমানদের স্থান ভারতবর্ষে নয় যিনি ভারত- 
বর্ষকে সম্পূর্ণভাবে মুসলিম শাসনাধীন রাখতে চান। তেমনি সেইসব 
হিন্দুর স্থানও ভারতবর্ষে নয় ষারা ভারতবর্ষে সম্পূর্ণভাবে হিন্দুশাসন 
প্রতিষ্ঠা করতে বদ্ধপরিকর । মহাত্মা গান্ধীর সঙ্গে একমত হয়ে বলা 
চলে, ভারতবার্ষ এই মতের লোকের সংখ্যা খুবই কম। বেশী 
হোক বা কম হোক, ভারতীয়দের কর্তব্য হুল যৌথভাবে এই 
ধর্মান্ধতাকে পরাজিত কর] এবং ভারতবর্ষে “্বরাজ' ও “স্বধর্মের? 
পথকে স্থগম করা ।"* ধর্মের পক্ষে প্রয়োজনীয় রক্ষাকবচ রাখবার 
পর ভারততবাসী খুব সহজে বিবেক নিয়ে তাদের সমালোচন] করতে 
পারবেন যশরা ধর্মের নাম নিলেও প্রকৃতপক্ষে নিজেদের স্বার্থের দ্বার! 
পরিচালিত হন। মহাজআ্সা গান্ধী ঘোষণ] করেন যে, স্বাথপর 
লোকেরাই অসহযোগ আন্দোলনের সময় হতাশ] বোধ করেন। 
তাদের এখন সুযোগ হয়েছে ধর্মীয় গৌড়ামি ও বিভিন্ন সম্প্রদায়ের 
স্বর্থপরতা নিয়ে ব্যবসা করবার ।৭১ মহাত্বার এই মন্তব্যে মহম্মদ 
আলি আনন্দ প্রকাশ করেন । গত কয়েক বছর ধরে ভারতবর্ষের 
রাজনৈতিক জীবনে অনৈকা ও বিরোধের কারণও মহাত্বা বিশ্লেষণ 
করেন। এইসব বিরোধে ধর্মই বিশেষভাবে ক্ষতিগ্রস্ত হয় । মহাত্বা 
গান্ধী বলেনঃ ধর্ম:ক হাস্যজনক কর হয়েছে । তুচ্ছ বিষয়কে ধর্ম- 
বিশ্বাসের নামে মহিমান্থিত করা হয়েছে । ধর্মোন্মাদ ব্যক্তির তা 
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পালন করতে বদ্ধপরিকর । মহাত্মা গান্ধী এ উত্তিও করেন, একটা 
গণ্ডগোল বাধানোর প্রয়োজনেই অর্থনৈতিক ও রাজনৈতিক কারণ- 
গুলোকে তুলে ধরা হচ্ছে ।৫২ মহম্মদ আলির ধারণা,” লিখতে তুল 
করায় মহাত্ম। গান্ধী অর্থনৈতিক ও রাজনৈতিক কারণ সম্পর্কে এই 
ধরণের মন্তব্য করেন। আরও ব্যাখ্যা করে মহম্মদ আলি বলেন, 
মহাত্বা আমাদের মতই চিস্তা করেন, দেশে যথার্থ অর্থনৈতিক ও 
রাজনৈতিক অভিযোগ আছে, এবং ধারা অভিযোগ করেন এবং ধ দের 
বিরুদ্ধে অভিযোগ করা হয়ঃ তার? উভয়েই ধর্মের নামে গণ্ডগোল 
বাধান, মথবা তারাই বিবাদমান সাম্প্রদায়িক দলগুলোর উৎসাহী 
সমর্থক । এই পরস্পর বিবাদমান দলগুলোর ধর্মান্ধতা ও কুসংস্কার 
দূর করতে তারা কিছুই করেন না। যদি তারা এই বিবাদে প্রথমে 
ইন্ধন নাও যোগান, তাহলেও অবস্য। জটিল করে তোলার ব্যাপারে 
তশদের যথেষ্ট ভূমিকা আছে ।০ দিল্লীর এক্য সম্মেলন (1011 
€016576106 ৪6 1৩111 ) ধায় পার্থক্য দৃরীকরণে অবস্থ'কে 
স্বাভাবিক করেছে । অন্তত মহাত্া গান্ধীর তাই ধারণ; । মহাত্সার সাথে 
একমত প্রকাশ করে মহম্মদ আলি লেখেন, সর্বদল সম্মেলন কমিটি 
(00100701659 01 076 4৯11 70195 (০0119101809 ) বর্তমান 
রাজনৈতিক মতপার্থক্য সমাধানে একটি কার্ষধকরী ও ন্যায়সঙ্গত 
উপায় বের করতে পারবে । তারপর মছছান্থা! গান্ধীর কথার প্রতিধ্বনি 
করে মহম্মদ আলি ঘোষণ। করেন £ আমাদের উদ্দেশ্য হল অনতি- 
বিলে সাম্প্রদায়িক ও স্থানীয় প্রাতিনিধিত্ব বিলোপ করা । একই 
নির্বাচন কেন্দ্র নিরপেক্ষভাবে যোগ্যতার ভিত্তিতে প্রতিনিধি নির্বাচিত 
করবে । আমাদের কাজের জন্য নিরপেক্ষভাবে উপধুক্ত পুরুষ ও মহিলা 
নিয়োগ করতে হবে । মহম্মদ আপির বিবেচনায় মহাত্মা গান্ধী হলেন 
বাস্তবজ্ঞানসম্পন্ন ব্যক্তি যিনি ভবিষ্যতের পরিণতি সম্গর্কে মাটেই 
উদাসীন নন, তেমনি বর্তমানের প্রয়োজন সম্পর্কেও তার কোন অব- 
হেলার ভাব নেই ।৪ মহাত্ম। গান্ধী যথার্থই তার ভাষণ সমাপ্ত করেন 


সমাজ ও সঙ্কৃতি ৫৭ 


এই বলেঃ সাম্প্রদায়িক বিদ্বেষ অথবা সাম্প্রদায়িক ভিত্তিতে মনোনয়- 
নের ব্যবস্থা অতীতের বিষয়বস্তূতে পরিণত না হওয়া পর্যস্ত সংখ্যালঘু 
দের পথ করে দিতে হবে। কারণ তশর। সংখ্যাগুরুর মনোভাব সন্দেহ 
করেন। মহাত্মা গান্ধী সংখ্যাগুরুদের আত্মত্যাগের আদর্শ স্থাপনের 
জন্য আহ্বান জানান । মহাআআ। গান্ধীর এই সব উক্তি উদ্ধত কবে 
মহম্মদ মালি বলেন, সংখ্যালঘুর সন্ধষ্ট হতে পারে যদি সংখ্যা্ুকরা 
ম্যায়বিচারের আদর্শ স্থাপন করেন । কেউ যেন এই ন। ভাবেন 
সংখ্যালঘুরা নৈরাশ্ে নিমগ্ন হয়ে আছে, অথবা ন্যায় বিচারের 
সম্ভাবনা স্বদূরপরাহত মনে করছে পরিশেষে মহম্মদ আলি উভয় 
সম্প্রদায়ের সংকীর্ণ তার কথা উল্লেখ করেন। এমনকি অনাহারে আক্রান্ত 
হয়েও তার! পরস্পর কলহে লিপ্ত হন। খুব দৃঢ়তার সঙ্গে মহম্মদ 
আলি ঘোষণা করেন, হিন্দু-মুদলমানদের মনে রাখা উচিত ভারত 
বর্ষের বঙমান হুরবস্থাব প্রকৃত কারণ দাসত্ব" স্বরাজ নয়। অন্থবিধা 
হল এই, ব্বরাজ কখনই অঞ্জিত হবে না যদি না এই সব লক্ষণ বিলুপ্ত 
হয়।৫ এই ভাবে এক দীর্ঘ প্রবন্ধে মহম্মদ আলি গান্ধীজি ও সমসাম- 
য়িক রাজনীতি সম্পর্কে তার মনোভাব বিশদভাবে বিশ্লেষণ করেন। 
১৯২৫ থ্রীষ্টাব্দের ৩১শে জুলাই এইচঃ রহমান যে পত্র জ্ঞানাঞ্জন 
বাবুকে পাঠান, তার প্রাপ্তিস্বীকারের রসিদ পেজেও কোন উত্তর না 
পাওয়ায় মহম্মদ মালির নির্দেশমত পুনরায় ১৯শে আগষ্ট (১৯২৫ শ্রী) 
এইচ, রহমান জ্ঞানাঞ্জন বাবুকে পত্র লিখে জানতে চান, বিপিন পাল 
“ইংলিশম্যান' কাগজের আনুকূল্য গ্রহণ করে যেসব প্রবন্ধ লিখেছেন 
তার জন্য তিনি কোন পারিশ্রমিক পান কি না। ৩১শে জুলাই এই 
বিষয়ে যেসব প্রশ্ন উত্থাপন করা হয়, তাই এখানে জিজ্ঞেস কবা হয় । 
এই সম্পর্কে বিস্তৃত খবর পাবার জন্যে মহম্মদ আলি উদ্‌গ্রীব থাকেন। 
একথাও বল। হয় যে, খবর পাবার পর যদি মহম্মদ আলি দেখেন যে, 
তিনি অন্যায়তাবে বিপিন পালকে সমাঙ্লোচনা করেছেন তাহলে 
তিনি নিঃসঙ্কোচে তা সংশোধন করবেন । অন্যদিকে মহম্মদ আলি 
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এও জানতে চান, বিপিন পাল ইসলাম, স্বরাজ ও ভারতীয় জাতীয়- 
তাবাদ সম্পর্কে মহম্মদ আলির মন্তব্য বলে ভুলভাবে যে সব 
আলোচনা করেন তা সংশোধন করতে সম্মত আছেন কিনা, অথব। 
যেসব তথ্য তাকে পাঠানো হয়েছে তার সাহায্যে বিপিন পাল 
ইতিমধ্যে মহম্মদ আলি সম্পর্কে তার পূর্বের উক্তি সংশোধন করে 
কোন প্রবন্ধ লিখছেন কিন] ।৭৬ 

তারপর ২৪শে আগস্ট জ্ঞানাগুন বাবুর কাছে মহম্মদ আলির পক্ষ 
থেকে হাফিজুর রহমান টেলিগ্রাম পাঠিয়ে জানতে চান, বিপিন পাল 
মহম্মদ আলির পত্রের উত্তর দেবেন কিনা । যদি না দেন তবে মহম্মদ 
আলি তার সঙ্গে যে সব পত্রালাপ করেছেন তা প্রকাশ করবেন |*" 

এই টেলিগ্রাম পাবার পর জ্ঞানাঞ্জন পাল জানান যে, মহম্মদ 
আলির পত্রের উত্তর পাঠানো হয়েছে । এই খবরটি পাবার পর মহম্মদ 
আলি যে পত্র পান তা ১৯১৫ খ্রীষ্টাবন্দের ২৪শে আগস্ট জ্ঞানাঞ্জন 
পাল লেখেন। খুবই সংক্ষিপ্ত পত্র । এই পত্রেতিনি হাফিজুর 
রহমানকে জানান, নিজের অন্ুস্থতা ও কলকাতাতে জাতার 
অভিনয়ের ব্যাপারে ব্যস্ত থাকায় তিনি আরও পুর্বে পত্রের উত্তর 
দিতে পারেননি! তাকে লন্বেধন করে পত্র দেওয়ায় জ্ঞানাঞ্জন বাবু 

£খ প্রকাশ করেন । তার মতে, বিপিন পালের সঙ্গে মহম্মদ আলির 

বিতক তাদের ছুজনের মারফত হওয়া উচিত নয়। মহম্মদ আলি 
তো! সরাসরি বিপিন পালকে পত্র দিতে পারতেন । জ্ঞানাঞ্জন বাবু 
লেখেন, “ইংলিশম্যান' কাগজের সঙ্গে বিপিন পালের যোগাযোগ 
নিয়ে মহম্মদ আনি যে-সব কথা জানতে চান, সে বিষয়ে তিনি যেন 
বিপিন পালকে নিজেই পত্র দেন ৫৮ 

এই সংক্ষিপ্ত পত্র ও জ্ঞানাঞ্রঞ্ধ বাবুর টেকফিয়ত পেয়ে মহম্মদ 
আপি খুশি হননি । যাইহোক, জ্ঞানাঞ্জন বাবুর পত্র গেয়ে মহম্মদ 
আলি নিজেই ১৯২৫ শ্রীষ্টাক্দের ২৬শে আগস্ট বিপিন পালকে এক 
দীর্ঘ পত্র লেখেন ।*৯ মহম্মদ আলি লেখেন, যেহেতু তিনি নিজে খুব 


সমাজ ও সংগ্কীত ৫১৯ 


ব্যস্ত থাকেন এবং তার শরীরও ভাল নেই, সেজন্য তার কাগজের 
সম্পাদক বিভাগের একজনকে পত্র লিখতে বলেন। এর মধ্যে 
অসঙ্গতি কিআছে? ২২শে জুলাইয়ের চিঠিতে তো “ইংলিশম্যানে' 
প্রকাশিত পর] জুলাইয়ের প্রবন্ধটি চাওয়৷ হয়। ২২শে জুলাইয়ের 
পত্রের উত্তরে ২৫শে জুলাই জ্ঞানাঞ্জন পাল মহম্মদ আলি সম্পর্কে যে 
সব মন্তব্য করেন তা আলোচনা করে মহম্মদ আলি লেখেন, বিপিন 
পাল তার পুত্র মারফজ তার কা'জর কটুক্তিপূর্ণ উক্তি করেন। এই 
প*ত্র মহম্মদ আলি পুনরায় জানতে চান কি অবস্থায় “স্বাধীন মতামত' 
প্রকাশের জন্য বিপিন পাল “ইংলিশমান' কাগজের আমুকুলা গ্র্গণ 
করেন এবং কলকাতার অন্য সব কাগজ তাকে কেন এই অধিকার 
দিতে অন্বীকৃত হয়। এই সব প্রশ্নের উত্তর পেলে তিনি ভুল 
সংশোধন করতে প্রস্তুত আছেন। তিনি সোজা প্রশ্নের উত্তর চান। 
কিন্তু প্রায় একমাস সময় নিয়েও বিপিন পাল কোন উত্তর দেন নি। 
যদিও মহম্মদ আগ্গি তার রচনাবলী বিপিন পালকে পাঠিয়ে দেন । 
এই সব তথ্য পেয়ে বিপিন পাল মহম্মদ আঙ্গির মতামত সম্পর্কে তার 
“বোকা ধারণা" পরিবর্তন করেছেন কিনা এবং “সংসাংবাদিকতার 
ধবজাধাবী' হিসাবে বিপিন পাল যদি কিছু লিখে থাকেন, তাও 
মহম্মদ আলি জানতে চান .৬ কিন্তু বিপিন পালের কাছ থেকে 
তিনি কোনই উত্তর পাননি । যদিও ২৯শে আগস্ট পোন্ট অফিসের 
প্রাপ্তিম্বীকারের চিহ্ন আছে । চিঠিটি রেজিট্রি করেই পাঠানো 
হয়।৬১ পরিশেষে হেমলেটের ভাষায় মহম্মদ আলি মন্তুব্য করেন 
*॥রবতাই বিশ্রাম । এখানেই এই বিতরক সমাপ্ত হয়। তারপর 
এই ছুই নেতার মধ্যে আর কখনই স্বাভাবিক সম্পর্ক হয় নি। 

১৯১৯ খ্রীষ্টাব্দ থোক ১৯২৫ শ্রীষ্টাব্ধ পর্যস্ত সময় ভারতবর্ষের 
রাজনৈতিক সংগ্রামের ইতিহাসে এক গুরুত্বপূর্ণ অধ্যায় । এই যুগের 
ভারতীয় মুসলিম সমাজের ও ভারতের জাতীয় আন্দোলনের প্রভাব- 
শালী নেত1! ছিলেন আলি ভ্রাতৃদ্ধয়। তাদের সম্পর্কে অনেকে 
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আলোচন] করেছেন, কিন্তু তাদের নিজেদের রচনাবলী বিশেষ করে 
মহম্মদ আলির অসংখ্য প্রবন্ধ ও পুর্তিকা এখনও গবেষকদের দৃষ্টি 
ততটা আকর্ষণ করেছে বলে মনে হয় না। কয়েকটি গ্রন্থে তাদের 
বিবৃতি ও মন্তব্য বিচ্ছন্নভাবে উদ্ধত করে আলোচনা করা হয়েছে। 
তাতে তাদের ভূমিকা সম্পকে স্বচ্ছ ধারণা করা কষ্টকর । কোন 
কোন লেখকের কাছে মহম্মদ আলি একজন সাম্প্রদায়িক নেতারাপেই 
প্রতিভাত হন। অন্তত তাদের সন্গিবি তথ্যের বিশ্লেষণ পড়ে তাই 
মনে হবে। কিস্তু এই মনোভাব প্রকাশে আজকের লেখকদের 
নিজস্ব কোন অবদান নেই। অনেক পূর্বে ১৯২৫ শ্রীষ্টাব্দে 
“ইংলিশম্যান' কাগজে প্রকাশিত বিপিন পালের প্রবন্ধেই তার স্ৃত্র- 
পাত হয়। তখন মহম্মদ আঙদি অভিযোগ করেছিলেন যে, তার 
প্রবন্ধ না পড়েই বিপিন পাল বিকৃতভাবেই তার বক্তব্য পেশ 
করেছেন। আজকের লেখকদের রচনা পাঠ করলেও এ ক্রটি 
চোখে পড়বে ! ১৯১১ গ্রীষ্টাব্দ থেকে প্রকাশিত “কমরেড, পত্রিকার 
ফাইল অনেকেই ভালো করে দেখেননি । অথচ এই ফাইল থেকে 
আলি ভ্রাতৃদয়ের ধর্মীয় রাজনৈতিক মতবাদ সম্পকে সম্যক ধারণা 
করা যায়। এই কারণে আলোচ্য প্রবন্ধে ছুই নেতার উক্তি বিস্তৃত- 
ভাবে উল্লেখ করা হল । এই সব তথ্য থেকে এই সিদ্ধান্ত করা চলে 
না “ইসলাম' ও “ভারতের স্বরাজের' প্রতি আস্থাশীল মহম্মদ আলি 
সাম্প্রদায়িকতাবাদী ছিলেন । অন্তত বিপিন পালের চেয়ে যে তার 
মতবাদ এই সময়ে অগ্রদর ছিল তা বোঝা যায়। “ইংলিশম্যানের' 
সঙ্গে বিপিন পালের সম্পর্ক প্রকৃতপক্ষে কি ধরণের ছিল, সে বিষয়ে 
আরও তথ্য পেলে এই সময়ে বিপিন পালের ভূমিকা আরও পরিফার 
হয়ে উঠবে । ভাবতে অবক লাগে, বারে বারে প্রশ্ব করা সত্বেও 
তিনি কেন মহম্মদ আলিকে কোন উত্তর দেননি? কেন তিনি এই 
প্রশ্ন এড়িয়ে গেলেন? বিপিন পাল মহম্মদ আলির বিতর্কে বিপিন 
পাল কোন জোরালো বক্তব্য রাখতে পারেননি । "যে সব তথ্য আমি 
সংগ্রহ করেছি তা থেকে এই সিদ্ধান্ত করা অসমীচীন মনে হবে না। 
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বাঙানী মুনলিম সমাজ ও এক্রুথ ফেব্রুয়ারি 


আমর তখন কলকাতা বিশ্ববিগ্ভালয়ের পোষ্ট গ্রাজুয়েট ক্লাশের 
ছাত্র । একুশে ফেব্রুয়ারির সংবাদ পাবার পরে আমাদের মনে এক 
গভীর আলোড়ন হয়। সন দেশতাগজনিত বেদনা ও বিষাদ 
আমাদের মনকে যেভাবে আচ্ছন্ন করে রেখেছিল তার মধ্যে একটি 
আশার আলো! আমরা দেখতে পেলাম। ওপারের ভিন্ন রাষ্ট্রের 
অধিবাসীদের সঙ্গে আমাদের যে এতিহাগত আত্মিক ও সাংস্কৃতিক 
সম্বন্ধ রয়েছ তা আমরা নতুন করে অন্থভব করলাম । রাষ্ট্রগত 
বিতেদের মধ্যে একুশে ফেব্রুয়ারি এপার ওপার বাংলার জীবনে এক 
সাংস্কৃতিক-মাত্বিক সেতুবন্ধ রচনা করে । আমরা কয়েকদিন একটানা 
একুশে ফেব্রুয়ারির তাৎপর্য নিয়ে মআালোচনা করলাম । আর বিশ্ব 
বিদ্যালয় ছাত্র ইউনিয়নের পক্ষ থেকে একটি মুদ্রিত ইস্তাহার প্রকাশ 
করে ওপারের শহীদ বন্ধুদের প্রতি শ্রদ্ধা নিবেদন করবার ও মাতৃ- 
তাষার মধাদা রক্ষায় অংশগ্রহণকারী অগণিত মান্লুষের সঙ্গে আমাদেক্ 
সহমমিত। প্রকাশ করবার সিদ্ধান্ত গ্রহণ করলাম। বন্ধুরা এই 
ইস্তাহারটি রচনার দায়িত্ব আমায় দিলেন । আমার রচনাটি সকলের 
অনুমোদন লাভের পর মুদ্রিত করে বিতরণ করা হল । এই ইস্তাহারে 
ঢাকায় আমাদের বিশ্ববিগ্ভালয় ইউনিয়নের পক্ষ থেকে একটি ছাত্র 
প্রতিনিধি পাঠানোর সিদ্ধান্তও উল্লিখিত ছিল। কিন্তু নানা কারণে তা 
কার্যকরী করা সম্ভব না হলেও আমর] বিশ্ববিগ্ভালয় প্রাঙ্গণে কয়েকটি 
সভ। অনুষ্ঠিত করে একুশে ফেব্রুয়ারির শিখাকে প্রজ্ঞলিত করে 
আত্মিক বন্ধনের উত্তাপ অনুভব করেছি। তখন থেকেই একুশে ফেব্রু- 
য়ারি আমার মনে গেঁথে আছে । সমগ্র ভারতীয় জীবনের পটভূমিতে 
বাঙালী জীবন নিয়ে ভাবনা চিস্তার সৃত্রপাত এই ঘটনা থেকে নতুন 
করে শুর হল। তারপরে অনেক সময় গড়িয়ে গেল। আজও 
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একুশে ফেব্রুয়ারি আমার চিন্তায় এক উজ্জপ দিকৃ-রেখা হিসেবে 
বিরাজমান । 

কিন্ত, কেন? সে কথাই এবার বলব। একুশে ফেব্রুয়ারি 
বাঙালী মুদপিম জীবনে এক নতুন অধ্যায় রচনা করে। তারই পূর্ণ 
পরিণতি লাভ ঘটে স্বাধীন বাংলাদেশ রাষ্ট্র প্রতিষ্ঠায়। সন্থীর্ণ 
সাম্প্রদায়িক গণ্ডী ভঙ্গে ফেলে মুসলিম মননকে গণতান্ত্রিক-মানবিক 
আদর্শে উজ্জীবিত করে একুশে ফেব্রুয়ারি । তাই মাতৃভাষার 
দাবিতে এই গণজাগরণকে প্রকৃত অর্থে বাংলার নবজাগরণ বল। 
যায়। কেন দীর্ঘকাল ধরে ধর্মীয় স্বাজাত্যবোধ মুসলমানদের চিন্তা 
ও কর্মকে সন্কীণ গণ্ডীতে আবদ্ধ রাখে তা একটু ব্যাখ্যা করলেই 
আমাদের কাছে স্বচ্ছ হবে। উনবিংশ শতাব্দীতে বাংলায় মুসলিম 
জাগরণর উপাদানগুলোকে আমরা কয়েকটি ভাগে চিহ্িত করতে 
পারি ঃ (ক) ফরাজী-ওয়াহাবী আন্দেলনে এবং সিপাহী বিদ্রোহে 
মুদলমানদের ভূমিকায় ব্রিটিশ বিরোধী মনোভাব; (খ) সন্্াস্ত 
শিক্ষিত মুললমান নেতাদের প্রচেষ্টায় ব্রিটিশ বিরোধী মনোভাব 
পরিত্যাগ করে ইংরেজি ভাষার মাধ্যমে আধুনিক জ্ঞান-বিজ্ঞান 
আয়ত্ত করার ও বৈষয়িক উন্নতি সাধনের প্রয়াস; (গ) হিন্দু 
ব্রাহ্ম ও খ্রীষ্টান ধর্মের প্রভাব মুক্ত হয়ে ইসলামের বিশুদ্ধতা রক্ষার 
জন্ মুনলিম ধর্মীয় নেতাদের প্রচেষ্টা; (ঘ) বাংলা ভাষায় সাহিত্য 
চার মাধ্যমে মুসলিম মননকে সমৃদ্ধ করার ক্ষেত্রে কয়েকজন মুসলিম 
লেখকের অবদান। সামগ্রিকভাবে এই সব আন্দোলন ও প্রচেষ্টার 
ফ'ল বাঙালী মুনলিম সমাজে জাগরণ ঘটে । এই উপাদানগুলোকে 
আপ'তদৃষ্টিতে পরস্পরবিরোধী যেমন মনে হবে, তেমনি প্রতিটি 
স্বতন্ত্র উপাদানের মধ্যেও অনেক বিরোধী উপাদানের প্রভাব লক্ষ্য কর! 
যায়। ফরাজী-ওয়াহাবী আন্দোলন গ্রাম-বাংঙ্গার মুসলমানদের এক 
নতুন চিন্তায় উদ্দীপিত করে । ফরাজী-ওয়াহাবী তত্বেই জমির ওপর 


সে 
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শাসনের সঙ্গে সহযোগিতায় আধুনিক শিক্ষার প্রবর্তক ছিলেন, তারা 
ধরায় স্বাতন্ত্্যবোধকে আশ্রয় করেই তার ভিঙি সুদৃঢ় করেন। 
সম্পূর্ণভাবে ইসলাম ধর্ম নির্ভর থেকে, ইংরেজি শিক্ষার স্থষোগ গ্রহণ 
করে বৈষয়িক উন্নতি সাধন করা ছিল তাদের প্রবতিত শিক্ষা 
সংস্কারের মুখ্য উদ্দেশ্য । অন্যদিকে ধমীয় নেতারা ইসলামের 
বিশুদ্ধতা রক্ষা করে সম্ভ্রান্ত, উচ্চবিত্ত এবং নিরক্ষর দরিদ্র মুসলমান- 
দের ধরায় স্বাতন্ত্র্যবোধকে উজ্জীবিত করেশ। পশ্চিমের উদার- 
নৈতিক গণতান্ত্রিক-মানবিক চিন্তাদর্শ যাতে ইসলামীয় সামাজিক 
কাঠামোর কোন ক্ষতি সাধন করতে ন। পারে সে বিষয়ে নেতৃবৃন্দ 
খুবই সচেতন ছিলেন | অনগ্রসর মুসলিম সমাজকে জাগ্রত করতে 
এই উভয় প্রচেষ্টাই যথেষ্ট সহায়ক হয়। মুসলিম সমাজে অনেক 
অ ইসলামীয়বিধি-আচরণ প্রচলিত ছিল! সেগুলো! পরিহার করে 
এই ধর্ম সংস্কারকের। মুসলিম সমাঙ্গকে সংহতি প্রদান করেন । এই 
কাজটি প্রথমে শুরু করেন ওয়াহাবী ও ফরাজী ধর্ম সংস্কারকেরা । 
মুনলিম সমাজে জাগরণের ক্ষেত্রে এই নংহতি বিশেষ প্রয়োজন 
ছিল। ইতিহাস চর্চার মাধ।মে ইসলামের প্র।চীন ইতিহাসের সঙ্গে 
একাত্মবোধ ছাগ্রত হওয়ায় বাঙালী মুসলমান তার নিজস্ব পৃথক সত্ব! 
সম্পর্কে সচেতন হন । সাহিতাচাও শিক্ষত মুসলমানদের চিন্তাকে 
যথেইউট সজীব করে তোলে । বাঙালী মুসলমানদের মত একটি 
অনগ্রসর সম্প্রদায়ের ক্ষেত্রে এখানে ষেহাবে জাগরণ ঘটেছে তাকে 
সমসাময়িক ঘটনার বিশ্নষণে অস্বাভাবিক বলাযায় না। কিস্তৃ 
ক্রমান্বয়ে এই জাগরণকে একটি সুসঙ্গত ও স্থিত পথে পরিচালনা 
করতে না পান্ায় এর ভেতরে যে পরস্পর বিরোধী অনেক উপাদান 
ছিঙ্গ তা ক্রমান্বয়ে প্রবল হয়ে ওঠে, তার ফলে যুক্তিশী-মানবিক 
উপাদানগুলোর স্বাভাবিক অগ্রগতির পথে নানা অন্তরায়ের স্যষ্টি 
হয়। বাঙালী মুসলিম সমাজে ধর্ম-নেতাদের ধমাঁয় চিন্তার সঙ্গে 
মানবিক-যুক্তিশীল চিন্তার অধিকারা ব্যক্তিদের মধ্যে বিরোধের 
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ক্ষেত্রটি নিয়ে অনুসন্ধান করলে বিষয়টি আমাদের কাছে সুস্পষ্ট হবে। 
উনবিংশ শতাব্দীতে বাঙালী মুসলিম সমাজে আত্ম-জিজ্ঞান্থ ব্যক্তিদের 
মধো অন্যতম ছিলেন প্রখ্যাত লেখক মীর মশাররফ হোসেন । তার 
রচনায় মধাষুগীয়তা ও মাধুনিকতা, সাম্প্রদায়িকতা ও ধামিকতা৷ 
ইত্যার্দি বিপরীত ধমাঁ উপাদানের সংমিশ্রণ থাকা সত্বেও তিনি 
মুদলিম সমাজের এই নতুন জাগ্রত চেতনাবোধকে প্রতিবেশী অন্য 
সম্প্রদায়ের সঙ্গে সহজ সম্পর্ক গড়ে তুলে এক বৃহত্তর পটভূমিতে 
উন্নীত করতে প্রয়াসী হছন। কিন্তু ইসলামের বিশুদ্ধতা রক্ষার নামে 
যেভাবে ধমাঁয় নেতারা ধর্মীয় স্বাতস্ত্রাবোধ উজ্জীবত করেন তাতে 
ভিন্ন ধর্মাবলম্বীদের সঙ্গে নহজভাবে চলবার পথটি ক্রমান্বয়ে সঙ্গী 
হতে থাকে । এই কারণেই মীর মশাররফ হোসেনের আত্মজিজ্ঞাসা 
এক সীমিত গণ্ডীতে আবদ্ধ থাকে । গোড়া মুসলমানদের নিন্দায় 
তার কণ্ম্বর স্তব্ধ হয়ে যায়। এই যুগের আর একজন বিশিষ্ট লেখক 
ছিলেন পণ্ডিত রেয়াজউদ্দীন আহম্মদ মাশহাদী। সংস্কৃত ভারাক্রান্ত 
বাংলা ভাষায় গ্রন্থিত তার রচনাবজী] উল্লখযোগ্য। তিনি বিজ্ঞান 
পরিশীলনের প্রয়োজনায়ভাও উপলব্ধি করেন। তার রচনায় 
'স্বাধীন+, *'অখণ্ড ভারতবর্ষের রাজনৈতিক চিত্রও পাওয়া! যায়। 
কিন্তু, তা সত্তেও “উগ্র স্বধর্মগ্রীতি' পণ্ডিত মাশহাদীর চিস্তার ব্বচ্ছ- 
তাকে অনেক ক্ষেত্রেই ক্ষুণ্ন করে। প্রসঙ্গত; আর একজন উচ্চ 
শিক্ষিত ব্যক্তির কথা বলছি । তার নাম হল দিলওয়ার হোসেন 
আহমদ মির্জা । তিনি ছিলেন কলকাতা বিশ্ববিদ্ভালয়ের প্রথম 
বাঙালী মুসলিম গ্রাজুয়েট । হুগলি জেল] নিবাসী দিলওয়ার ১৮৬১ 
্ীষ্টাব্রে বি. এ. পাশ করেন। তিনি ইংরেজিতে মুসলিম সমাজ সম্ন্ব 
অনেক প্রবন্ধ লেখেন। তার 'এসেজ অন ম্যাহোমেডাম সোসাল 
রিফর্ম' (প্রথম ও দ্বিতীয় খণ্ড, কলিকাতা, ১৮৮৯ ) গ্রন্থে ইংরেজির 
মাধ্যমে আধুনিক শিক্ষা গ্রহণের কথা থাকলেও, তিনি মুসলিম 
সমাজের সংস্কারের বিষয়টি ধর্মীয় স্বাজাতাবোধের মনোভাব থেকেই 
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বিশ্লেষণ করেন। দিলওয়ার হোসেন আমির আলি প্রতিঠিত 
সংস্থার সহ-সভাপতিও ছিলেন। মার মশাররফ হোসেন, পণ্ডিত 
মাশহাদী ও দ্িলওয়ার হোসেন প্রণীত রচনাবলী, তৎকাঙ্গীন পত্র- 
পত্রিকার ভূমিকা ও সমসাময়িক ঘটনাবলী বিশ্লেষণ করলে দেখা 
যাবে, ধর্মাঁয় স্বাতগ্্রাবে:ধকে আশ্রয় করে মুসলিম জাগরণ ঘটায় মুস- 
লিম মননশীলতা এক ব্যাপক পরিধি নিয়ে ব্যাপ্ত হতে পারেনি । 

উনবিংশ শতাব্দীতে বাংলায় প্রতিষিত কয়েকটি মুসলিম সমিতির 
সঙ্গে যুক্ত নেতৃবৃন্দের ভূমিকা বিশ্লেষণ করলেও ধর্মীয় স্বাতস্ত্রাবোধের 
চিন্ত। কত গভীরে ছিল তা আমরা উপলব্ধি করত পারব । মুসলিম 
সমিতিগুলোর মধ্যে অন্যতম ছিল £ আঞ্জুমান ই-ইসলামি, কঙ্গকাতা। 
(১৮৫৫), হ্যাশলাল ম্যাহোমেডান এসোসিয়েশন ( ১৮৫৬ ), 
ম্যাহোমেডান লিটারেরী সোসাইটি অব কালকাটা ( ১৮৬৩ ), 
সেণ্টাল ন্যাশনাল ম্যাহোমেডান এসোদিয়েশন অব ক্যালকাটা 
(১৮৭৬)। আবদুল লতিফ, আবদুর রউফ, নবাব মামির আলি, 
ও জাণ্টিন সৈয়দ আমির আলি প্রভৃতি প্রভাবশালী ব্যক্তি এসব 
সমিতির পরিচালক ছিলেন! তার] ইংরেজ শাসনের সহযোগিতায় 
মূনলিম সমাজের স্বার্থ সংরক্ষণে সচেষ্ট হন। আগ্রুমান ই-ইসলামি 
মুনলমানদের সিপাহী বিদ্রোহে যোগ দিতে নিষেধ করে । তাছাড়া, 
আবছুল লতিফ: নৈয়দ আমির আলি প্রমুখ নেতার কংগ্রেস বিরোধী 
ভূমিকাও লক্ষণীয় । 

এই সময়ে মুসলিম নেতৃবৃন্দ ও লেখকদের অবদানে আত্ম- 
জিজ্ঞাস] জাগ্রত হলেও তা শিক্ষিত মুদলমানের মনকে ধমীঁয় গণ্ডীর 
বাইরে বিশেষ প্রনারিত করতে পারেনি । এমন কি ফরাজী- 
ওয়াহাবী আন্দোলনে যেসব অর্থনৈতিক ও রাজনৈতিক প্রশ্ন 
উত্থাপিত হয় সে বিষয়েও কোন যথার্থ মুল্যায়ন মুসলিম বুদ্ধিজীবীর 
রচনায় পাওয়। যায় না। বিভিন্ন ধর্মকে পরস্পরের নিকটতর করে যে, 
নতুন মানব সমাজ গঠনের প্রচেষ্টা কোন কোন সাধকের মধধ্যে দেখা 
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যায় তাকেও প্রজ্ঞঙ্গিত করার কোন প্রয়াস মুসলিম বুদ্ধিষ্তীবীদের 
ও ধর্মতত্ববিদদের রচনায় লক্ষ্য ঝরা যায় না । এসব কারণে উনবিংশ 
শতাব্দীর মুসলিম সমাজে নবজাগরণের প্রবাহ প্রবল তরঙগমালার 
স্যঠি করে সমগ্র বাঙালী জীবনকে সঞ্ভতীবিত করতে সক্ষম হয়নি। 
বিংশ শতাব্দীর স্থচনা থেকে ১৯৪৭ খ্রীষ্টাব্দে দেশ ভাগ পর্যস্ত সময়- 
কালে বাংলার মুসলিম রাজনীতির প্রধান ধারাটি ধমীঁয় স্বাতন্র্য- 
বোধকে আশ্রয় করেই প্রবাহিত হয়। বিভিন্ন মুসলিম সমিতির 
তুমিকা আলোচনা করলেই তা স্পষ্ট হয়ে উঠবে । বাংলার যুসপিম 
পত্র-পত্রিকায় এই সমিতিগুলোর বিশদ কাধবিবরণী পাওয়া যায়। 
বাংলার প্রতিটি জেলায় মুসলমান সম্মিলনী ও আগ্ুমানের নেতৃবৃন্দের 
বক্তৃতা আলোচনা করলে আমরা দেখতে পাবে তারা ধায় স্বাতন্তর্য- 
বোধ জাগ্রত করেই মুপলিম সমাজের উন্নতি সাধনে সচেষ্ট ছিলেন । 
চল্লিশের দশকে মুসলিম শীগের নেতৃবৃন্দ এই ধারাটিকেই দ্বিজাতি- 
তত্বের মোড়কে আরও শক্তিশালী করে তোলেন । ভারতীয় একে): 
পটভূমিতে মুসলমান ও হন্দু উভয়েব সমস্যা সমাধান করে এক সুন্দর 
ও ন্ুস্থ ভারতের ছবি জনমানসের সামনে তুলে ধরার দায়িত্ব তারা 
অনুভব করেননি । শুধু তাই নয়, যেসব মুসলিম লেখক, শিল্পী ও 
রাজনীতিবিদ বাঙালী মুসলিম সমাজ জাতীয়তাবাদী, গণতান্ত্রিক ও 
যুক্তিশীল মননশীলতা সমষ্টি করে অন্যান্য সম্প্রদায়ের সঙ্গে যুত্ত'ভাবে 
জাতীয় জীবনে একই আোতধারাকে বেগবান ও ব্যাপ্ত করতে চেয়ে 
ছিলেন, তাদের সাধ।রণ মুসপমাণদের নিকট হতে বিচ্ছিন্ন করবার 
নিরন্তর প্রয়াসও মুসলিম লীগ নেতৃবৃন্দ করেন। 

স্বদেশী যুগে মুনলিম সমাজের যে সব নেতা জাতীয় আনোলকে 
শক্তিশালা করেন তাদের মধ্যে অন্যতম ছিজেন আবছুল রন্থুলঃ আবছুল 
হালিম গজনভী, লিয়াকৎ হোসেন, আবছুল হক ও আবুল হোসেন। 
নুরাট কংগ্রেসের কিছুদিন আগে মেদিনীপুর শহরে জেলা সম্মেলন 


থেকে অরবিন্দ ঘোষের নেতৃত্বে জাতীয়তাবাদীরা মডারেট রাজনীতির 
-& (ক) 
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বিরুদ্ধে বিদ্রেহ ঘোষণ! করে ন্বরাজ প্রস্তাব" যে সভায় গ্রহণ করেন, 
তার সভাপতি ছিলেন মৌলবী মাবছুল হক। তিনি ছিলেন ভারতে 
অন্বঠিত প্রথম ন্যাশনালিষ্ট কনফারেন্সের সভাপতি । আলিপুর 
বোমার মামলায় সরকার সাক্ষ্য প্রমাণ হিসেবে যে সব জিনিষপত্র 
প্রদর্শন করে তার মধ্য লিয়াকং হোসেন লিখিত পুস্তিকাও ছিল । 
এই ধুগের বিপ্রবীর। তাদের ইস্তাহারে কেবল হিন্দ্র-মুসলমান এঁক্যের 
প্রয়োঙ্জনীয়তাই উল্লেখ করেননি, তারা একথাও বঙ্গেন মধ্যযুগের 
মুসশমান শাসকদের শাসনব্যবস্থা ইংরেজ শাসন থেকে অনেক শ্রেয় 
ছিল। এই প্রস্তর ১৯০৬ শ্রীষ্টাব্ধে বরিশাল শহরে বঙ্গীহ 
প্রাদেশিক সমিতিএ লম্মেশনের সেই দৃশ্যটি স্মরণ করা কর্তব্য মনে 
করছি £ সভাপতি মহাশড়ের গাড়ীতে বসে আছেন আবদ্ছল রম্মুল, 
তার স্ত্রী ও আবছুল হালিম গজনভী। আর তার পেছনে পদব্রজে 
শোভাঘাত্রায় চলেছেন স্থণরন্দ্রনাথ, বিপিনচন্দ্রৎ অরবিন্দ, অশ্বিনী- 
কুমার ও অন্যান্য হিন্দু-মুসলিম নেতৃবৃন্দ । সেদিন “বন্দেমাতরম' ও 
“মাল্প। হো আকবর' ধ্বনি হিন্দু ও মুসলমানদের অনুপ্রাণিত করে, 
এই ধ্বনি" সাম্প্রদায়িক বিদ্বেষ ও আতঙ্ক স্থটি করেনি । সভাপতির 
দীর্ঘ ভাষ'ণর এক জায়গায় আবদুল রনুল বলেন £ “আমরা এক 
অবিভক্ত জাতি রহিবার সঙ্কল্প করিয়াছি, ম্ৃতরাং কোন পাথিব শক্তি 
আমাদিগকে বিভাগ করিতে পারে না। যদি আমরা বিশ্বাঘাতক 
না হই, রাজকর্মচারীগণের অন্ুগ্রহ লাভের জন্য যদি আমাদের 
জন্মগত সত্ব বিক্রয় না করি, তবে আমরা নির্ভয়ে মানুষের মত 
প্রতিজ্ঞা রক্ষা করিব এবং আমাদের চেষ্টা বিফল হইলে আমরা 
সন্তান-সম্তভতিগণকে পিতৃপুরুষের এই কাধ্য সাধন করিতে বলিয়া 
যাইব । বিভাগ রহিত হইবেই, তবে সময় সাপেক্ষ । আমাদের 
প্রার্থনা এমন যুক্তিসঙ্গত ও দৃঢ়ভিত্তিতে স্থাপিত যে, হিন্দু-মুসলমান, 
খীষ্টান বাঙ্গালী দৃঢ় প্রতিজ্ঞ!, অধ্যবসায় ও নিঃম্বার্থপরতার সহিত 
কাধ্য করিলে নিশ্চিতই সফলকাম হইবে ৷, আবছৃল রন্ুলের 
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ভাষণে জাতীয়তাবাদী আন্দোলনের ম্থৃম্পই্ট চিত্র পাওয়া যায়। কিন্ত 
হিন্দু-মুসলিম নেতৃবৃন্দের যৌথ প্রয়াসে যে প্রবাহের স্থষ্টি হয়েছিল 
তা ব্যাহত হুল সঙ্কীর্ণ সাম্প্রদায়িক কার্যাবলীর ফলে। মুসলিম 
লীগের নেতৃবৃন্দের সঙ্গে জাতীয়তাবাদী মুললিম নেতৃবৃন্দের বিরোধ 
প্রকট হয়ে ওঠে । ঢাকার নবাব সলিমুল্লাহ ভূমিকা বিশ্লেষণ করলে 
মুনলিম সমাজে ধর্মীয়ন্বজাতাবোধের প্রভাব বোঝা যায় । 

ভারতীয় রাজনীতিতে মহাত্মা গান্ধীর নেতৃত্বের প্রথম পর্যায়ে 
( ১৯১৫-১৯২১ শ্রীঃ) হিন্দু-মুনলিম মিলিত প্রয়ান এক নবতরঙ্গ 
স্ষ্টি করলেও তার প্রভাব ছিল ক্ষণস্থায়ী। তাই আমরা দেখতে 
পাই ১৯২২ ১৯২৩ খ্রীষ্টাব্দ থেকেই সাম্প্রণায়িক ভেদ-বুদ্ধি যৌথ 
ধারাটিকে বিপর্যস্ত করতে শুরু করে। এই পরিবেশে কয়েকজন 
মুনলিম বুদ্ধিজীবী যুক্তিশীল-উদারনৈতিক-মানবিক বোধের দ্বারা 
বাঙালী মুসগিম সম্গাজকে রূপান্তরিত করতে অগ্রসর হন। 
তাদের এই প্রচেষ্টা “বুদ্ধির মুক্তি আন্দেলন নামে পরিচিত। এই 
আন্দোলনের নেতৃবৃন্দের মধ্যে অন্যতম ছিলেন কাজী আবদুল ওছুদ 
ও আবুল হোসেন । ১৯২৬ গ্রীষ্টাব্ধ থেকে ঢাকায় প্রায় দশ বছর 
ধরে এই আন্দোলন মুসলিম সমাজে আলোড়নের স্থষ্টি করে। কিন্ত 
এই আন্দোলনের বিরুদ্ধবাদীর! মৌলানা মোহাম্মদ আকরম খাঁর 
নেতৃত্বে বুদ্ধির মুক্তি আন্দোলনকে “ইসলাম বিরোধী” ও “মুসলমানের 
অমিত্র' ঘোষণা করেন। তাদের নানাভাবে লাঞ্ছিত বরা হয়। 
মুসলিম লীগের প্রভাব ক্রমান্বয়ে বৃদ্ধি পাওয়ায় এই আন্দোলনের 
৬দার “মানবিকতার বাণী” স্তব্ধ হয়ে যায়। বাঙালী মুসলিম সমাজ- 
সংস্কৃতির ক্ষেত্রে “বুদ্ধির মুক্তি আন্বোলন" একটি স্থস্থ চেতনা জাগ্রত 
করে বাঙালী সংস্কৃতিকে সজীব ও ব্যাপ্ত করতে প্রয়াসী ছিল। কিন্তু 
উগ্র ধমাঁয় স্বাতশ্ত্যবোধের সাহায্যে মুনলিম লীগ নেতৃবৃন্দ এই আন্দো- 
লনের প্রভাব বিনষ্ট করেন। সংস্কৃতির ক্ষেত্রে এই আন্দোলনের 
সুচনার কয়েক বছর আগেই মুগলিম সমাজকে জাতীয় আন্দোলনের 
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সঙ্গে যুক্ত করার জন্য সক্রিয় ছিলেন মুসঙ্গিম সমাজ থেকে আগত 
কমিউনিস্ট আন্দোলনের কয়েকজন বিশিষ্ট নেতা ! প্রসঙ্গত; আমরা 
ভারতের কমিউনিস্ট পার্টির অন্যতম প্রতিষ্ঠাতা মুজফ ফর আহমদ, 
আবদুল হালিম এবং আবছুল্লাহ রসুল প্রভৃতির নাম উল্লেখ করতে 
পারি। কমিউনিস্ট পার্টি সাম্রাজ্যবাদ বিরোধী আন্দোলনের সঙ্গে 
জমিদারী প্রথ! অবসানের দাবি যুক্ত করে কৃষক সমাজকে উজ্জীবিত 
করে স্বাধীনতা আন্দোলনকে নতুন খাতে বইয়ে দিতে সচেষ্ট ছিল। 

কিন্ত কংগ্রেন ও মুসলিম লীগের প্রভাবশালী জমিদার জোতদার নেতৃ- 
বৃন্দ প্রতিবন্ধকতা স্থষ্টি করায় কমিউনিস্ট পার্টি হিন্দু মুসলিম কৃষক 
ও জনসমষ্টিংক জাতীয় শান্দোলনের একই আ্োতধারায় মিলিত করে 
এক একাবদ্ধ স্বাধীন ভারত গডবার শ্বপ্প বাস্তবে রূপায়িত করতে 
সক্ষম হয়নি । বাঙালী; মুসলিম বুদ্ধিজীবীর এক বৃহৎ ও প্রভাবশালী 
অংশ এক এক্যবদ্ধ স্বাধীন ভারূঙর রূপ সামনে (রেখে যেমন 
যুক্তিপূর্ণ উদার মানবিক দৃষ্টিকোণ থেকে সমাঙ্ছ সংস্কৃতির প্রশ্নটি 
বিশ্লেষণ করার প্রয়োঙ্গনীয়তা উপঙব্ধি করেননি, তেমনি তারা 
একথার প্রণ্তও গুরুত্ব দেননি যে মুসলমানদের অর্থনৈতিক রাজ- 
নৈতিক সমস্যার সুষ্ঠ সমাধান অন্ সম্প্রদায়ের সঙ্গে যুক্তভাবেই 
সম্ভব | তারা মুসলিম ল'গের দ্বিজাতিতত্বের মাধামে বিচ্ছিন্নভাবে 
সম্পৃণ স্বতন্ত্র পথে নিজেদের বৈষয়িক উন্নতির পথ বেছে নেন। তাই 
আমরা দেখতে পাই? সংস্কৃতির ক্ষেত্র যারা যুক্তিশীল মানবিক 
ধারার সমর্থক ছিলেন এবং রাজনীতির ক্ষেত্রে যারা সামাবাদী 
আদর্শের প্রচারক ছিলেন তারা সবাই মুসলিম সমাজ থেকে বিচ্ছিন্ন 
হয়ে পড়েন । মুসলিম লীগ নেতৃবৃন্দের প্রভাবে বাংলার সংস্কৃতির 
অঙ্গন দ্বিজাতিতাত্র প্রবক্তা কয়েকজন শক্তিশালী মুসলিম বুদ্ধি- 
জীবীর আবির্ভাব ঘটে । তারা ঘোষণা করলেন, €হিন্দু সংস্কৃতি 
ও 'যুসলিম সংস্কৃতি? সম্পূর্ণ পৃথক । আমরা যদি “পূর্ব পাকিস্তান 
সাহিত্য সংসদ, ঢাকা (১৯৪২ শ্বীঃ ) এবং “পূর্ব পাকিস্তান রেনেসী। 
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সোসাইটিঃ' কলিকাতা ( ১৯৪২ খ্রীঃ) নামক এই সময়কার ছুটো 
বিখ্যাত সংস্থার কার্ধবিবরণী বিশ্লেষণ করি তাহলে দেখতে পাবো 
এব সঙ্গে যুক্ত লেখক ও শিল্পীদের চিন্তার স্বচ্ছতার কতটা অভাব 
ছিল। এইভাবে রাজনৈতিক ও সাংস্কৃতিক জীবনে দ্বিজাতিতত্বের 
প্রতিফলন আমরা পেলাম দেশভাগের মধ্য দিয়ে। 

বলতে দ্বিধা নেই, সংস্কৃতি ও রাজনীতির ক্ষেত্রে সেদিন যেসব 
ধর্মীয় স্বাতস্তর্যবাদী নেতার আবির্ভাব ঘটেছিল তাদের ইতিহাস 
চেতনা স্বচ্ছ ছিল না! তারা উপলব্ধি করতে পারেননি, জীবনের 
একটি স্বাভাবিক আবেগ ও গতি রয়েছে, অনেক সময় অন্য কোন 
অবলঘ্বন না থাকলে তা মাতৃভাষাকে আশ্রয় করেই প্রবাহিত হয়। 
তারা একথাও বুঝতে চেষ্টা করেননি, উনবিংশ শতাব্দীর শেষ দিক 
থেকে বাঙালী মুসলিম সমাজে বাংলা ভাষার যে চর্চা শুরু হয়েছিল, 
বিংশ শঙাব্দীর প্রারস্ত থেকেই আমরা যার দ্রেত অগ্রগতি দেখতে 
পাই, তার মধোই নিহিত আছে এক প্রবল তোতস্বিনী নদীর 
গতিবেগ, যার প্রবাহ যে কোন সময় দুকুলপ্লাবী হয়ে সব আবিল্তা 
ভাসিয়ে নিয়ে যেতে পারে । মাতৃভাষার চ61 স্বাভীবিকভাবেই 
মননশীলতা/ক সমৃদ্ধ করে, অন্নৃভৃতিগুলোকে স্বাভাবিক করে” আর 
তার মধ্য দিয়েই যুক্তিশীল মানবিক বোধ প্রখর হয়ে ওঠে' ধীর 
মন্থর গতিতে হলেও ব'ংলা ভাষার মত একটি সমৃদ্ধ এতিহ্যময়া 
ভাষার চর্চ1! বাঙালী মুললিম সমাজকে রূপাপ্তরিত করতে থাকে । 
ইসলামী স্বজত্যবোধের রাজনৈতিক উত্তেজনায় তার প্রভাব চাপা 
পড়লেও মাতৃভাষাকে অবলম্বন কবে যুক্তিশীল মানবিক ভাবধারাটি 
বাঙালী মুসলিম সমাজে প্রবহমান ছিল । দেশভাগের কেক মাস 
পরে তারই জ্েতধ্বনি আমরা শুনতে পেলাম ঢাকার ময়দানে । 
তারপর এলে একুশে ফেব্রুয়ারির জাগরণ । 

“বুদ্ধির মুক্তি'র আন্দোলন এই ভাষা আন্দোলনে সাংস্কৃতিক ও 
রাজনৈতিক্ক রূপ ধারণ করে। জাতীয়তাবাদী, গণতান্ত্রিক ও সমাজ- 
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তান্ত্রিক ভাবধারাসমূত একই মোহনায় মিলিত হওয়ায় এই আন্দোলন 
গণজাগরণে পরিণত হয়। ধর্মীয় স্বাতন্ত্রাবোধের ধারাটি বিপর্যস্ত 
হয়। এক নতুন সমাজ গড়নের স্থচন৷ হয় তখন থেকেই । সংক্ষেপে 
বলতে গেলে সেদিনের পূর্ব পাকিস্তানে এক মহাপ্লাবনের স্্টি হয়। 
তার ফলে নদীমাতৃক দেশ পলিমাটির পুরু স্তরে ঢাকা পড়ে গেল। 
সে মাটিতে অগণিত জানা-অজানা বীরের! যে ত্যাগ ও শৌর্ষের কীজ 
বপন করলেন তাতে বাংলাদেশ নামক এক বৃহৎ বৃক্ষ শাখা-প্রশাখ। 
বিস্তার করে, ফুলে-ফলে সজ্জিত হয়ে আপন মহিমা ঘোষণা করে 
বাঙালী জাতির নবজন্মের প্রতীকরূপে মাথা উ“চু করে দাড়ালো । 
স/ময়িক ঝড়ে এই বৃক্ষটি ক্ষতবিক্ষত হলেও তার শিকড় জাতীয় 
জীবনের এত গভীরে প্রোথিত যে একে উপড়ে ফেলা কারো সাধ্য 
নয়। এর শিকড় থেকেই বারে বারে শ্যামল ছায়া ঘন পত্র-পুষ্পে 
আচ্ছাদিত বৃক্ষ মাথা উচু করে দাড়াবে । একুশে ফেব্রুয়ারি এ 
প্রত্যয় নিয়ে এ বছরও আমার কাছে দেখা দেয়। 


ডঃ নিরাজুন ইননাঘ রচিত “শরে বাংলার গৃণমু ন্যায়” 
প্রবন্ধ গ্রনঙ্গ 


মাত্র কয়েকদিন আগে '“বিচিত্রা'র ৯ মে ১৯৮০ সংখ্যায় ঢাকা 
বিশ্ববিগ্ভালয়ের ইতিহাস বিভাগের অধ্যাপক ডঃ সিরাজুল ইসলাম 
লিখিত “শেরে বাংলার পুণমুল্যায়ন' প্রবন্ধটি পড়বার সৌভাগ্য 
আমার হুল। এই তথ্যনির্ভর ও ন্থৃচিস্তিত প্রবন্ধের জন্য ডঃ 
ইসলামকে আন্তরিক অভিনন্দন জানাই । তার রচনা পাঠ করে 
মনে হল, সত্যনিষ্ঠা ও যুক্তিশীল মননধারা বাংলাদেশের ইতিহাস 
চর্চাকে এক নতুন স্তরে উন্নীত করেছে । ডঃ ইসলাম যে এই ধারাটির 
এক বলিষ্ঠ প্রবান্তা এই প্রবন্ধটি তারই স্থস্পষ্ট সাক্ষ্য বহুন করছে । 
তাকে সাধুবাদ জানিয়ে* ভাব বিনিময়ের উদ্দেশ্যে কৌন বিতর্ক 
অবতারণ করার জন্য নয়, কয়েকটি কথা এখানে নিবেদন করছি । 

ডঃ ইসলাম স্পষ্টভা.বই বলেছেন, আবুল কাশেম ফজলুল হক 
“কিংবদন্তীর' নায়ক নন, তিনি “এতিহামিক চরিত্র । এই মন্তব্যের 
স?ঙ্গ কোন দ্বিমতের অবকাশ নেই। তবে “শেরে বাংলা” পদবীর 
ব্যাখ্যা করতে গিয়ে তিনি যেসব মন্তব্য করেছেন তা অনেকের 
কাছেই গ্রহণযোগ্য হবে না। সমসাময়িক মুনলমান জনসমষ্টির 
রাজনৈতিক ভাবাবেগের সঙ্গে এই পদবীর কতটা সাযুজ্য আছে তার 
প্রতি কোনই গুরুত্ব ডঃ ইসলাম দেননি । “শের শব্দের অর্থ বাঘ 
বা সিংহ! তাদের স্বাভাবিক বৃত্তিও আমাদের জানা আছে । 
তবুও মানুষ কি এই পরাক্রাস্ত জন্তদের কেবলমাত্র হিংঅতার 
প্রতীকরূপেই মনে করে? শ্যামল বনরাজির মাঝে তাদের তেজো- 
দীপ্ত ভঙ্গিমা কি মাহৃষের মনকে আকৃষ্ট করে না? ডঃ ইসলাম 
বাঘ? “রক্ত পিপাস্থ পশু”, আর ন্বেচ্ছাচারী রাজার প্রভীক" মনে 
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করে ফজলুল হক চরিত্রের যে রূপ দান করার চেষ্টা করেছেন তা 
অনেকের নিকটই একপেশে, সঙ্গ তিহীন মনে হবে । তাছাড়া তার 
আর একটি মন্তব্যও ইতিহাস সম্মত নয়। তিনি বলেছেন যশারা 
ফজলুল হককে “শেরে বাংলা" পদবী দেন তার। “এমন অঞ্চলের 
লোক যেখানে হিংঅত] শ্রদ্ধা! কুড়ায়।” এইভাবে কোন এক বিশেষ 
অঞ্চলের অধিবাসীদের চারিত্রিক বৈশিষ্ট্য ব্যাখ্যা করা কি যুক্তি- 
সঙ্গত? হিংঅতা কোন বিশেষ ভৌগোলিক সীমানায় আবদ্ধ নয়। 
সমাজ্জের বৈষম্য, অবিচার ও আর নানা কারণে হিংআ্রতার উদ্ভব। 
মানব জীবনে হিংআতার উৎস সম্বন্ধে অনেক আলোচনাই পণ্ডিতরা 
করেছেন । তার ফলে সমাজ জীবনের ও মানব চরিত্রের গতি-প্রকৃতি 
বিশ্লেষণ অনেকটা নহঙ্র হয়েছে । ডঃ ইসলাম যদি কি পটভূমিতে 
১৯৩৭ খ্রীষ্টাব্দে লখনে৷ শহরের মুললমান অধিবাসীরা মুসলিম লীগের 
সম্মেলনে ফজলুল হককে “শের-ই-বঙ্জাল' পদবীতে ভূষিত করেন এবং 
যা পরে ১৯৪০ খ্রীষ্টান্দের ২৩ মার্চ লাহোরের লীগ অধিবেশনে 
ভারতের শাসনতান্ত্রিক সমস্যা সন্বান্ধে মূল প্রস্তাব (যা চলিত কথায় 
“পাকিস্তান প্রস্তাব" নামে খ্যাত ) উত্থাপন করার সময়ে উচ্চারিত হয়, 
ত1 মনে রাখতেন তা হলে এই “পদবী” নিয়ে আলোচনা যথার্থ হত। 
তিনি এই কথা মনে রাখেননি, ১৯৩৭ গ্রীষ্টান্ষে একান্তভাবে 
ভারতের মুসলমানদের স্বার্থরক্ষার প্রশ্নটিই ছিল ফজলুল হকের 
নিকটে মুখ্য বিষয় । ১৯৪০ ্রীষ্টাব্দে এক স্বতন্ত্র রাষ্ট্র প্রতিষ্ঠার মাধ্যমে 
তাকে ফলপ্রন্থ করার জন্য তিনি প্রয়াসী হন। ভারতের যুসলিম 
রাজনীতির ইতিহাস নিয়ে যার] চর্চা করেন তারা জানেন এক প্রচণ্ড 
স্বাতন্ত্টবোধ মুসলিম লীগ রাজনীতির মুল নিয়ামক ছিল। অবশ্য 
তার এতিহাসিক কারণ ছিল। তার সঙ্গেও গবেষকেরা পরিচিত । 
সেদিন অনগ্রসর মুসলিম সমাজের ক্ষোভের বিষয়বন্তুকে বলিষ্ঠভাবে 
প্রকাশ করার প্রয়োজনীয়তাও বেউ অস্বীকার করবেন না। ফজলুল 
হক তা করতে পেরেছিলেন বলেই মুসলমান জনসাধারণ তাঁকে 
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এই পদবীতে ভূষিত করেন। প্রতিদ্বন্দী হিন্দু সমাজের সামনে 
পিছিয়ে পড়া মুনলিম সমাজকে জাগ্রত করার জন্য প্রযোজন ছিল 
বাধের বা সিংহের মত এক পরাক্রমশালী নেতার । আর তেজন্বী 
ব্যক্তিই ভো৷ পৌরুষবিশিষ্ট, যিনি কোন অন্যায় সহ্য করতে 
পারেন না। ফঞঙ্জলুল হকের মধ্যে এই তোজোময় রীপ দেখে 
সেকালের মুসলিম জনসমষ্টি তাকে শেরে বাংলা" পদকীতে বরণ 
করেন। ভালবাসার 'আতিশষ্য' থাকলেও মুসলিম সমাজের আত্ম- 
প্রতিষ্ঠার সংগ্রামে এই ভাবাবেগ শক্তি সঞ্চয় করতে যথেষ্ট সহায়ক 
হয়। আমাদের দেশে বাঘ বা সিংহকে শক্তি বা তেজের প্রতীকরাপে 
দেখার রেওয়াজ দীর্ঘকালের । লখনৌ ও লাহোরের মুসলমান জন- 
সমট্টির রাজনৈতিক ভাবাবেগের মধ্যে তারই অণুরণন আমরা দেখতে 
পাই । একে হালকাভাবে “সংস্কৃতি সম্মত' পদবী নয় মনে করা 
কতটা সঙ্গত তা ভাবতে হবে । একটু সতর্ক থাকলেই ডঃ ইসলাম 
দেখতে পেতেন, কেবলমাত্র অবাঙালী মুসলমানেরাই হককে ধূর্ত 
শিয়াল', গাদ্দার, বলেননি, লীগপন্থী বাঙালী মুসলমা'নরাও 
বলেছেন। 

ডঃ ইসলাম ফজলুল হকের জীবনের প্রধান ঘটনাবলীর উল্লেখ 
করে হক চরিত্রের অস্থিরতা সম্বন্ধে যে সব কথা বলেছেন তার সঙ্গে 
অনেকেই একমত হবেন। অনেককাল আগে হক চরিত্রের এই 
ছর্বলতার কথা মুজফ.ফর আহমদ উল্লেখ করেছেন (দ্র কাজী 
নজরুল ইপলাম স্মৃতিকথা, কলিকাতা ১৯৬৫ )। কালিপদ বিশ্বাসও 
তার প্রতি আমাদের দৃষ্টি আকর্ষণ করেছেন (দ্র যুক্ত বাঙলার 
শেষ অধ্যায়, কলিকাতা ১৯৬৬ )। ফক্গলুল হক দল পাঁরবর্তন 
করেছেন, অথবা সরকারী চাকরির উচ্চতম পদে অধিষ্ঠিত হওয়ার 
চেষ্টা করেছেনঃ তাও অজান] কোন তথ্য নয়। তার অস্থির চিত্ততার 
জন্য তার নিজের ও দ্নেশের স্বার্থ ক্ষুণ্ন হায়ছে সে বিষয়েও কোন 
সন্দেহ নেই। কিন্তৃপ্রশ্নহল : কি কারণে হক চরিত্রে পরস্পর 
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বিরোধী উপকরণের এক জটিল সংমিশ্রণ প্রকট হয়ে ওঠে ? অন্যান্য 
মুসলমান রাজনীতিবিদ কি এই জটিলতা থেকে মুক্ত ছিলেন? ডঃ 
ইসলাম এই সব প্রশ্নের গভীরে প্রবেশ করলে অনেক আলোকপাত 
করতে পারতেন। ঢাকায় সংরক্ষিত দৈনিক “আজাদ” পত্রিকার 
ফাইল, কলকাতায় সংরক্ষিত জাতীয়তাবাদী পত্রিকাসমূহ, আইন- 
সভার কার্যবিবরণী ও সরকারী দলিলপত্র থেকে পরিফ্ষার জানা যায় 
কি জটিল পরিস্থিতিতে হককে ১৯৩৭ গ্রীষ্টাব্দ থেকে মন্ত্রীসভার দায়িত্ব 
গ্রহণ করতে হয়। কংগ্রেস সম্মত না হওয়ায় তাকে মুসলীম 
লীগ ও সাহেবদের উপর নির্ভর করে “জগাখিচুরী” মন্ত্রীসভা গঠন 
করতে হয়। নাজিমউদ্দীন, আকরম খা, সোহরাওয়াদ্ণাী প্রভৃতি 
নেতৃস্তানীয় ব্যক্তিদের ভূমিকার এক স্বচ্ছ চিত্র তে! “আজাদ, 
পত্রিকার ফাইলে আজও পাওয়া যায়। মন্ত্রীসভার অভ্যন্তরে লীগ- 
মন্ত্রীদের প্রচ্ছন্ন বিরোধিতা, সাম্প্রদায়িক হিন্দুদের আচরণ, কংগ্রেস 
নেতৃবৃন্দের মূনলিম রাজনীতি সম্বদ্ধে সঠিক মূলায়নের অভাব এবং 
ফজলুল হক চরিত্রের অস্থিরতা-আবেগ প্রবণতা ১৯৩৭-১৯৪০ 
খবীষ্টাবধে যে জটিল আবর্তের স্থট্টি করে তার ফলে হক একদিকে 
যেমন সাম্প্রদায়িক নেতারূপে প্রতিভাত হন, অন্যদিকে একই সঙ্গে 
তিনি নির্বাচনের প্রাক্কালে উচ্চারিত তার পরিকল্পনাশুলিকে কার্ধ- 
করী করতে বার্থ হন। মুসলিম লীগের স্ট্যাটেজি সহজেই হককে 
কক্ষচ্যত করতে সমর্থ হয়। সম্প্রনায়গত স্বার্থ, জাতীয়তাবাদী স্বার্থ, 
বাঙালী স্বার্থ ও সর্বভারতীয় স্বার্থ_-এর মধ্যে ন্ুস্থিত পথ করে চলার 
জন্য য রাজনৈতিক প্রজ্ঞা, স্থর্য্য ও নিষ্ঠার প্রয়োজন ছিল তার অভাব 
হকের মধো যথেষ্ট ছিল । 

এমন সময়ে হককে মুসলিম সমাজের দায়িত্ব গ্রহণ করতে হয় 
যখন জাতীয়তাবাদী স্বার্থের সঙ্গে সম্প্রদায়গত স্বার্থের সামগ্রস্য 
সাধন করা সহজসাধা ছিল না। বিংশ শতাব্দীর শুরু থেকেই 
ভারতীয় জাতীয়তাবাদের সঙ্গে ইসলামিক থিওক্রেপীর সামগ্ুস্য 
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সাধন কিভাবে করা সম্ভব, এই বিষয় নিয়ে বিতর্ক ও বিরোধ 
চপতে থাকে । 'লখনৌ প্যান্ট" (১৯১৬ঘ্ী) এই সমস্যা সমা- 
ধানের প্রয়াস আমরা লক্ষ্য করতে পারি। কিন্তু এই প্রচেষ্টাও 
ব্যর্থ হয়। “ম্বরাজ' ও “স্বধর্স'__-এই ছুই আদর্শকে এক এক্যবদ্ধ 
স্বাধীন ভারতের বৃহত্তর প্রেক্ষাপটে স্থাপন করে এক নতুন জাতি 
গঠনের নিরলস প্রচেষ্টা ডঃ ইসলাম উল্লিখিত সব নেতার মধ্যেই অন্বু- 
পশ্থিত ছিল | জাতীয়তাবাদী নেতা মৌলানা আকরম খাঁর মুসলিম 
লীগ নেতায় রূপান্তর এবং দ্বিজাতিতত্বের তাত্বিক নেতারূপে আবি- 
ভাব তো ইতিহাসের ছাত্ররা সবাই জানেন। তারই মত মহম্মদ 
আলিও ১৯২০-১৯২৫ খ্রীষ্টাকে জাতীয়তাবাদ ও ইসলামের মধ্যে 
সামঞ্জস্য সাধনে ব্রতী হলেও পরে ভিন্ন পথ অনুসরণ করেন । লীগ 
নেতা ও মন্ত্রী হিসাবে খাজা নাজিমউদ্দীন, শহীদ সোহরাওয়া দর 
প্রভৃতির কাধাবলী বিশ্লেষণ করলেও দেখা যাবে এ'রা সাম্প্রদায়িক 
স্বাতন্ত্রবোধকে কতটা শক্তিশালী করেছিলেন এবং তার ফলে উদার- 
নৈতিক-গণতান্ত্রিক ভাবধারা কতটা বিপর্যস্ত হয়। অবশ্য তারা 
মুসলিম স্বর্থ রক্ষার নামেই এই স্বাতন্ত্রবাদী পথ অহ্ৃসরণ কফরে- 
ছিলেন। তাদের সঙ্গে ফজলুল হকের কোন্‌ কোন, বিষয়ে মৌলিক 
পার্থকা ছিল তা যদি ডঃ; ইসলাম আলোচনা করতেন তাহলে হকের 
চারিত্রিক বৈশিষ্ট অনেক বেশী পরিস্ফুট হত । 
আর একটি তথ্যের প্রতিও ডঃ ইসলামের দৃ্টি আকর্ষণ করতে 
চাই | “ম্বরাজ' ও “ম্বধর্ম_এই ছুই আদর্শকে একই জ্রেতধারায় 
প্রবহমান করার জহ্টা নিরলস প্রয়াস যে ছইজন মুসলমান নেতা 
করেন তারা হলেন আবুল কালাম আজাদ এ আবদুল গফ ফর খান । 
১৯৪০ খ্রীষ্টাব্দে লাহোর অধিবেশনের কয়েকদিন আগে রামগড়ে 
ংগ্রেসের অধিবেশনে আবুল কালাম আজাদ ভারতের জন্য এমন 
একটি গণতান্ত্রিক যুক্তরাপ্ীর শাসনব্যবস্থার কথা বলেন যেখানে 
মুনঙ্গমানদের স্যার্থ ভারতীয় জাতীয়তাবাদের যুলধারার সঙ্গে যুক্ত 
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রাখার ব্যবস্থা ছিল। সেদিন কিস্তু বাঙালী অবাঙালী সব লীগ 
নেতাই আঙঞ্াদের বক্তব্যের বিরুদ্ধে মনোভাব ব্যক্ত করেছিলেন । 
ডঃ ইসঙ্গাম যদি লাহোর অধিবেশন সম্বন্ধীয় অপ্রকাশিত সরকারী 
ফাইলটি দেখেন ( দিল্লীতে জাতীয় মহাফেজখানায় সংরক্ষিত ) 
তাহলে দেখতে পাবেন “গণতন্ত্র বলতে তৎকালীন লীগ নেতারা 
সবাই “সাম্প্রদায়িক স্বার্থই' বুঝতেন; আধুনিক গণতান্ত্রিক বিধি- 
ব্যবস্থার সঙ্গে তার কোনই সঙ্গতি ছিল না। অভিজাত ও উচ্চশ্রেণী 
থেকে আগত নেতৃবৃন্দ এই পথকেই অর্থাৎ সম্প্রদায়গত স্বার্থকে 
পুঁজি করে এক পুথক রাষ্ট্রে নিজেদের স্বার্থকে বজায় রাখতে 
বদ্ধপরিকর ছিলেন। ফজলুল হকের ব্যক্তিগত মানসিক গড়ন 
সাম্প্রনায়িক না হলেও ঘটনার আবর্তে তাকে ১৯৩৭-১৯৪০ খ্রীষ্টাঝে 
স্বাতন্ত্রযবাদী ধারারই প্রবক্তা হতে হয়। তৎকালীন রাজনীতির 
সমগ্র পটভূমি সামনে না রেখে ফজলুল হকের মত এক অসাধারণ 
প্রতিভাশ।লী, অস্থিরচিত্ত-আবেগপ্রবণ ব্যক্তির চরিত্র ও ভূমিকা 
বিশ্রষণ কখনই যথার্থ হতে পারে না। ডঃ ইসলামের প্রবন্ধে যুক্তির 
বিশ্যাস এই পটভূমিতে রচিত হয়নি। তাই আসল হককে এখানে 
পাওয়া যায় না। 

স্বতরাং প্রধান আলোট্য বিষয় হওয়া উচিত £ নাজিমুউদ্দীন ও 
সোহরাওয়াদ্ীর মত ফঙ্জলুল হক কি স্বাতত্ত্রাবাদী পথে মুসলমানদের 
মুক্তির ও উনতির পথকে একমাত্র উপায় মনে করে আকড়ে থাকেন? 
এই প্রশ্নের আলোচনা করলেই ডঃ ইসলাম অন্য সব লীগ নেতার 
সঙ্গে হক চরিত্রের পাথক্য দেখতে পেতেন । হিন্দু মুসলিম এক্যের 
জন্য যে 'লখনে) চুক্তি' সম্পাদিত হয়ঃ তাকে ডঃ ইনলাম “অগণ- 
তান্ত্রিক অন্যায় চুক্তি” মনে করেন এবং এই চুক্তিকে সমর্থন করার 
জন্য তিনি ফজলুল হকের সমালোচনা করেন। এমনকি ডঃ 
ইসলামের এও মনে হয়েছে যে, ১৯২৪ খ্রীষ্টাব্দে হক শুধু প্রাপ্তবয়স্ক 
ভোটাধিকারের বিরুদ্ধেই মত প্রকাশ করেননি, তিনি “সার্বজনীন 
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গণতন্ত্রেও বিশ্বাসী ছিলেন না। তার প্রবন্ধের এই অংশে ভঃ 
ইসলাম তাদেরই লমর্থক যার] ছিলেন “লখনৌ চুক্তির” বিরোধী । 
তার ফুলই তার পক্ষে এই চুক্তির তাৎপর্য ও হকের দৃষ্টিভঙ্গী 
উপলব্ধি করা সম্ভব হয়নি। এই সময়ে হক সংখ্যাগুরু ও সংখ্যালঘু 
্বর্থকে সক্কীর্ণ দৃষ্টিকোণ থেকে না দেখে, হিন্দু-মুনলিম এক্যের 
বনিয়াদ রচনা করে সমগ্র জাতীয় স:হতিকে রূপদানের চেষ্টা করে- 
ছিলেন; কিন্তু এই প্রয়াসকে ডঃ ইসলাম অগণতান্ত্রিক কাজ বলে 
মনে করেন । আমরা সবাই “লখনৌ চুক্তির" ক্রট নম্পর্কে সচেতন । 
এই চুক্তির মূল কথাই হল ব্রিটিশ সাম্রাজ্যের মধ্যে থেকে আংশিক 
স্বায়ত্তশাসন অর্জন করা । তবুও এই চুক্তির মাধ্যমে হিন্দু-মুসলিম 
মিলিত প্রয়াস ভারতের আত্মপ্রতিষ্ঠার সংগ্রামের এক উজ্জ্রল 
অধ্যায়। ডঃ ইসলাম নিজেও জানেন, এই সময়ে কংগ্রেস, লাগ, 
ছোমরুপপন্থী কোন নেতাই পূর্ণ স্বাধীনতার দাবিকে সমর্থন করেননি । 
সশস্ত্র সংগ্রামে ধিশ্বাসী রাজনৈতিক কমীরাই শুধু কোন আপোষ- 
পন্থায় বিশ্বানী ছিলেন না। উনবিংশ শতাব্দী পরিসমাপ্ত হওয়ার 
সময়কাল থেকেই বিপ্লবীর। পু স্বাধীনতার আদর্শকে প্রচার করতে 
থাকেন। বিংশ শতাব্দীর শুরুতে স্বরাজ" শব্কে পুর্ণ স্বাধীনতা 
অর্জনের অর্থে তারাই ব্যবহার করেন। গণতান্ত্রিক রাষ্ট্রব)বস্থা 
প্রতিষ্ঠার কথাও তার; বলেন। অন্যদিকে কংগ্রেস, লীগ, হোমরুল- 
পন্থী নেতারা “ম্বরাজ' শব্দের ব্যাখ্যা করেন ব্রিটিশ সাআ্রাজোর 
অভ্যন্তরে স্বায়ত্তশাসন অর্জন করার অর্থে । স্বভাবতই ফজলুল হক, 
শিনি কোনদিক থেকেই বিপ্লবী ছিলেন না, প্রচলিত নিয়মতান্ত্রিক 
পদ্ধতি অনুসরণ করেন । তার ফলে নিজের শ্রেণীগত অবস্থানের 
জন্য তাকে বিভিন্ন লময়ে অবস্থার সঙ্গে খাপ খাইয়ে চলতে হয় এবং 
ত1 যে অনেকক্ষেত্রে স্ববিধাবাদের নামান্তর ছিল সে বিষয়ে কোন 
মতান্তরের অবক্কাশ নেই ! বিত্তশালী পরিবার থেকে আগত সব 
প্রভাবশালী নেতাদের চরিত্রে কি এই “ম্থবিধাবাদ' লক্ষ্য কর৷ যায় 
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না? ফঞ্জলুল হককে “রাজভক্ত জ্ঞোতদার সমিতির, নেতা বলে 
ডঃ ইসলাম বিদ্রপ করেছেন । তার সঙ্গে এই মস্তৃবা নিয়ে বিতর্ক 
করার নেই । কিন্তু শ্রেণীগত অবস্থানের কথা তুলে ডঃ ইসলামের 
এই শব্দগুলো কি নাজিমউদ্দীন, সোহরাওয়াদারী ও অন্যান্য লীগ 
নেতাদের ক্ষোত্র প্রয়োগ করা যায় না? তাদের সম্পর্কেও তো 
একইভাবে বলা চলে, “রাজ্ভক্ত অভিজাত জমিদার-জোতদার- 
উচ্চবিত্ত শ্রেণীব মুসঙ্গমানদের প্রতিনিধি । সুতরাং ডঃ ইসলামকে 
অনুরোধ কবব, তিনি যেন বিষয়টিকে শুধুমাত্র সম্প্রদায়গত স্বার্থের 
দিক থেকে না দোখ, তৎকাল'ন ভারতের অগ্রসর অনগ্রলর সকল 
মানুষের অবস্থার ও একো র প্রশ্নগুলো সামনে রেখে. নেতাদের ও 
দলগুনসার শ্রেণীগত চরিত্র মনে রেখে, নেদিনকার রাজনৈতিক 
আবর্তের সামগ্রিক চিত্রটি বিশ্লেষণ করেন । তা হলেই আমরা 
দেখতে পাবো, সমগ্র জাতির সংহতির ও উন্নতির মুল প্রবাহকে 
শক্তিশালী করার পক্ষে সহায়ক ছিলেন কোন্‌ কৌন্‌ লীগ নেতা? 
ও কোন্‌ কোন্‌ সময়ে । তার ফলে আমরা খাঁটি স্বাতন্ত্রাবাদী 
নাজিমউদ্দীন-সোহরাওয়াদ্বী ও “অস্থিরচিত্ত' “সার্বজনীন গণতস্ত্রে 
অবিশ্বাসী হকের মধ্যে পার্থক্য দেখতে পাবো । ডঃ ইসলাম এই 
কথাও মনে রাখেননি, ওপনিবেশিক শাসনতান্ত্রিক কাঠামোর মধ্যে 
স্বায়ত্তশাসনের প্রশ্নটি বাঙাঙ্গী মুসলমান, সমগ্র বাজীলী জাতি ও 
ভারতীয় স্বার্থের সঙ্গে মিলিয়ে হককে বিচার করতে হয়েছে । আর 
এই কারণেই হককে কখনও সংখ্যাগুরু, আবার কখনও সংখ্যালঘু 
জনসমষ্টির কথ! ভাবছে হয়েছে । উপনিবেশিক কাঠামোর মধ্যে 
কোন আদর্শস্থানীয় শাসনতান্ত্রিক বাবস্থা প্রবর্তন করা কতটা 
সম্ভবপর ছিল? পূর্ণ স্বাধীনতা মর্জনের প্রশ্নটির সঙ্গে মৌলিক 
ভূমি সংস্কারের ও মর্থ নৈতিক পরিবর্তনের বিষয়গুলিকে একত্রীভূত 
করে হিন্দু মুনলিম মিগিত আন্দোলনের মধ্য দিয়েই এক নতুন 
স্বাধীন ভারত গড়ে তোল সম্ভবপর ছিল। কিন্তু শ্রেণীগত অবস্থানের 
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জন্যই কংগ্রেস ও লীগ নেতারা এই পথে চলতে পারেননি । হকও 
তা পারেননি । 

ফজলুল হকের সঙ্গে নাজিমউদ্দীন, সোহরাওয়াদ্রীর বা অন্যান্য 
লীগ নেতাদের মৌলিক পার্থক্য কোথায় ছিল তার আরও কয়েকটি 
দিক এখানে উল্লেখ করছি । ১৯৪১ খ্রীষ্টাব্দ থেকে ১৯৪৩ গ্রীষ্টাব্ব, 
১৯৪৩ শ্রীষ্টাব্ব থেকে ১৯৪৭ খ্রীষ্টান এবং ১৯৪৮ গ্রীষ্টা থেকে 
১৯৫৪ খ্রীষ্টাব্দ পর্য্যন্ত সময়কাল অর্থাৎ দীর্ঘ চৌদ্দ বছরের হক 
জীবনী বাদ দিয়েহক চরিত্রের পূর্ণাঙ্গ বিশ্রেষণ কি করে সম্ভব? 
ডঃ ইসলাম ১৯৪৩ খ্রীষ্টাব্বে হকের মন্ত্রীসভা থেকে পদত্যাগ 
পর্যন্ত সনয়কাল সামনে রেখে হক চরিত্রের আলোচনা করেছেন। 
কিন্তু এই সময়ে ( ১৯৪১-১৯৪৩ শ্রী) হক দ্িষ্কাতিতত্ব সম্বন্ধে কি 
মনোভাব ব্যক্ত করেছেন সে বিষয়ে ডঃ ইসলাম একেবারে 
নীরব থেকেছেন। জমিদারী প্রথার অবসান না ধটাতে 
পারার জন্য, অথবা শিক্ষা বিস্তারে ব্যর্থতার জন্য তিনি হকের 
সমালোচনা করেছেন । আমরা পুবই শ্রেণীগত দিক থেঞ্চে হকের 
অবস্থান ও তার হুর্বলতার বথ। উল্লেখ করেছি । তার কথা মনে 
রেখেই ভূমি সংস্কারের ক্ষেত্রে হকের ভূমিকা সম্বন্ধে সংক্ষেপে 
কয়েকটি কথা বলব । প্রথমে ডঃ ইসলামের রচনা থেকে ছটো 
লাইন উদ্ধত করছি? প্রঞ্জা পার্টির “'বারদফার মানিফেঞ্টোতে এক 
দফাও গণতন্ত্র বা জাতীয়তাবাদ বা স্বাধীনতা সম্পরকে ছিল না। 
প্রয় সব দফাই ছিল বিভিন্ন অর্থনৈতিক সমস্যা সম্পর্কে । বিশেষ 
করে জমিদার প্রঞ্জা সম্পর্কে । ১৯৩৬ শ্রীষ্টাব্দের কৃষক প্রঞ্জা 
সমিতির নির্বাচনী ইস্তাহারে এই সমিতির আদর্শ ও বর্মস্চী সন্গিবিষ্ট 
কর ছিল। তার সবটাই ১৯৫২ খ্রীষ্টাব্দের মে মাসে কলক।তা 
থেকে প্রক।শিত আমার লিখিত “পাকিস্তান প্রস্তাব ও ফজলুল হক' 
নামক গ্রন্থে উদ্ধত করা আছে। এই ইস্তাহারটি পাঠ করলে ডঃ 
ইসলাম দেখতে পাবেন, ব্রিটিশ পার্লামেণ্টারী শাসনপদ্ধতি সম্পর্কে 
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অভিজ্ঞ ফঞ্জলুপ হকের রাজনৈতিক ও অর্থ নৈতিক চিন্তা যথেষ্ট স্বচ্ছ 
ছিল । প্রসঙ্ত মার একটি তথ্যও উল্লেখ কর প্রয়োজন । ১৯১৮ 
্ীষ্টাব্দে মুদলিম লীগের দিল্লী অধিবেশনে সভাপতির ভাষণে হক 
তারতের ছুঃখ-বেদনার এক করুণ চিত্র তুলে ধরেন। তিনি এই 
সময়ে রমেশচন্দ্র দত্তের রতনাবলীর দ্বারা খুবই প্রভাবান্বিত হন । 
হক যে ভারতের অর্থনৈতিক ইতিহাসের অযোগ্য ছাত্র ছিলেন না তা 
তার ভাষণ থেকেই বোঝা যায়। তারই প্রকাশ ঘটে কৃষক প্রজা 
সমিতির দলিলে ও ১৯৩৬ খ্রীষ্টাব্দে নিরাচনী ইস্তাহারে। এ 
ইস্তাহারটি ছিল হকের অর্থনৈতিক রাজনৈতিক চিন্তার মুল্যবান 
দলিল । অবশ্য সেকালের মাপকাঠিতেই তার চিস্তাকে দেখতে 
হবে! এই ইস্তাহারে উল্লিখিত কর্মস্চী হক বাস্তবে কার্যকরী কেন 
করতে পারেননি, তা নিয়ে নিশ্চয়ই আমরা আলোচনা করব। 
যেহেতু আমার গ্রন্থে হক প্রচারিত ইস্তাহারের বিস্তৃত ব্যাখ্যা 
করেছি, এখানে তা নিয়ে আর আলোচনা করার প্রয়োজন নেই | 
“বিচিত্রা' কাগজের উৎসাহী পাঠকেরা তা দেখতে পারেন । মজার 
কথা হল, হকের প্রভাব থেকে মুনলমান জনসাধারণকে মুক্ত রাখার 
জন্য মুসলিম লীগও তাদের ইস্তাহারে চিরস্থায়ী বন্দোবস্ত বিলোপের 
দাবি করেন। এই ছুটে ইস্তাহার নিয়ে তুলনামূলক আলোচনা 
করলে লীগের নেতৃস্থানীয় নবাব-জমিদারদের ভূমিকা স্পষ্ট বুঝতে 
পারা যায়। তখন মুসলিম লীগ পার্লামেণ্টারী বোর্ড হকের বিরুদ্ধে 
যে সব অভিযোগ করেন তার সঙ্গে ডঃ: ইসলামের মন্তধ্যের মিল 
কয়েকটি ক্ষেত্রে লক্ষ্য করা যায়। গবেষকদের লীগ পার্লামেণ্টারী 
বোর্ড কর্তৃক উত্থাপিত 'মভিযোগগুলির প্রতি দৃষ্টি দিতে অনুরোধ 
করব। আমরা কি করে ভুলতে পারি, এই সময়ে নিরাচনী প্রচারের 
মাধ্যমে হক খুবই জোড়ালে! ভাবে গ্রাম বাংলার কৃষকদের ও দরিদ্র 
মানুষদের মধ্যে চিরস্থায়ী বন্দোবস্ত বিলোপের প্রয়োজনীয়তা প্রচার 
করেন । পরবতীকালে প্রধানমন্ত্রী হয়ে যদিও তিনি জমিদারী প্রথার 
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অবসান ঘটাতে পারেননি, তাহলেও এই শ্রোগানকে তো তিনিই 
তখন গ্রামের নিরমন কৃষকদের মুখের ভাষায় পরিণত করেছেন । এই 
কারণেই কমিউনিস্টদের দ্বারা পারচালিত কৃষক-সভা নিরাচনে হক ও 
তার কৃষক প্রঙ্জা সমিতিকে সমর্থন করে । কংগ্রেস লীগ, কৃষক 
প্রক্জা সমিতি ইত্যাদি দলগুলির মধ্যে জমিদার-জোতদার শ্রেণীর এত 
প্রভাব ছিল যে হকের পক্ষে আর বেশীদূর এগুনো সম্ভব হয়নি। 
অন্যদিকে উপনিবেশিক কাঠামোর মধ্যে বিদেশী শানকদেরই স্ষ্ট 
জমিদার-জোতদার শ্রেণীর প্রভাব ক্ষুণ্ন করা, মোটেই সহজসাধ্য 
ছিল না। এই কথাও মনে রাখতে হবে, কংগ্রেসের কেন্দ্রীয় 
নেতৃত্ত্বর বন্ধ্যানীতির ফলেই হক এক '“জগাখিচুরি* মন্ত্রীসভা 
গড়তে বাধ্য হন, আর এই মন্ত্রীসভার লীগ সদস্যরা নানাভাবে 
হককে বিব্রত ও বিপর্যস্ত করেন। এইসব মীমাবন্ধতা সত্বেও হক 
কৃষক-প্রজার ছুরবস্থা লাধবে প্রজান্বত্বর আইনের যেসব সংশোধন 
করেন ও মহাজনদের যেভাবে সংযত করেন, “পর্বতের মুষিক প্রসব 
বলে এর গুরুত্ব অগ্রাহ্য করা কতটা সঙ্গত তা আমাদের ভাবতে হবে। 
ডঃ ইসলাম কি এই তথ্য অস্বীকার করতে পারেন যে, ১৯৩৮ 
শরষ্টাব্দের এপ্প্রিল মাসে যে প্রজা-স্বত্ব আইনের সংশোধনী বিল পাশ 
হয় তাতে জমিদার স্বার্থের পরিপন্থী, প্রক্তা স্বার্থের অনুকূলে কয়েকটি 
ধারা ছিল, আর সেই কারণে ইংরেজ গবর্ণর বিলে তার অনুমোদন 
দিয়ে তাকে পাকা আইনে পরিণত করতে বিলম্ব করেছিলেন? এই 
বিলে কৃষক সভার সব দাবি নিশ্চয়ই মেনে নেওয়] হয়নিঃ তা সর্তেও 
হ.কর সমালোচক কৃষকসভা স্বীকার করতে দ্বিধাবোধ করেনি যে 
এই বল রাইয়তদের পক্ষে কিছু সুবিধার ব্যবস্থা করেছিল! এই 
কারণে কৃষক সভা এই বিলকে সমর্থন কবে এবং অবিলগ্গে আইনে 
পরিণত করার দাবি করে, নইলে মন্ত্রীসভা থেকে পদত্যাগ করতে 
বলে। প্রধানমন্ত্রী ফজলুল হক্ক ও অর্থসন্ত্রী নলিনীরপ্তন সরকার 
প্রকাশ্যভাবে এই আশ্বাস দেন যে দু মাসের মধ্যে এই বিল তারা 
_৬ কে) 
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আইনে পরিণত করবেন। অবশেষে আগস্ট মাসে তা আইনে 
পরিণত হয়। ডঃ ইসলাম যদি খোজ নেন, তাহলে দেখতে পাবেন 
লীগ, প্রজ। পাটি ও কংগ্রেস প্রভৃতি দলের জমিদার-জোতদারের ও 
ইংরাজদের বিরোধিতার ফলে হককে এই বিল আইনে পরিণত 
করতে কতট! অন্থুবিধার সম্মুখীন হতে হয়। প্রসঙ্গত উল্লেখযোগ্য, 
কৃষকসভা ও কামউনিস্ট কমাঁরা হকের কোন কোন বিশেষ কাজের 
কঠোর সমালোচক হলেও তারা প্রজান্বত্ব আইনের সংশোধনের 
যথার্থ মুল্যায়ন করেছেন । তারা বলেন, প্রজান্বত্ব আইনের সংশো- 
ধনের ফলে রাইয়তদের অনেকটা সুবিধা হলেও, ক্ষেতমজজুর, ভাগচাষী 
ও উঠবন্দী প্রজাদের কোন স্ববিধা এই আইনের দ্বারা হয়নি। ডঃ 
ইনলাম এই আইন সম্বন্ধে তৎকালীন কৃষকমভার মনোভাব মনে 
রাখলে হকের ভূমিকা সম্বন্ধে স্বচ্ছ ধারণা করতে পারতেন । 

১৯৩৫ খ্রীষ্টাব্দে ধণ-সালিশী বোর্ড আইন পাশ করার ব্যাপারে 
নাজিম ইদ্দীনের ভূমিকা সম্বন্ধে ডঃ ইসলাম যে সব তথ্য পরিবেশন 
করছেন তা নিয়ে মতান্তরের কারণ নেই। এই আইনের ফলাফল 
আলোচনা করতে গিয়ে ডঃ ইসলাম লিখেছেন ঃ “সর্বাধুনিক গবেষণায় 
দেখা যাচ্ছে যে ধণ সালিশী বোর্ডকে কেন্দ্র করে রাজনৈতিক উদ্দেশ্য 
হাসিল করা হয়েছে যত এর কার্য্যকারিতার ফলে দেশের সাধারণ 
লোকের উপকার হয়েছে অনেক কম ৷” এই মন্তব্য নিয়েও নিশ্চয়ই 
কেউ বিতর্কে অবতীর্ণ হবেন না। কিন্ত এই প্রসঙ্গে গ্রাম বাংলার 
অর্থনীতিতে জমিদার জোতদার-মহাজনদের ভূমিকার বিস্তৃত বিশ্লেষণ 
প্রয়োজন । ১৯৩৭ খ্রীঙ্টাৰ থেকে ১৯৪০ শ্রীষ্ট।বের প্রজ্ঞা লীগ 
মন্ত্রীনভার আমলে জমিদার-জোতদার-মহাজন শ্রেণী তাদের স্বার্থকে 
ক্ুগ্ন করে এমন কোন আইন কার্ষকরী করতে চাননি তাই তারা 
নানা অন্তরায়ের স্ট্টিকরেন। এখানে আমি সম্প্রদায় নিবিশোষ 
শ্রেণীগত অবস্থান থেকেই বিষয়টি উল্লেখ করছি । তা সাত্বও 
তৎকালীন রাজনীতির সম্প্রদায়গত সম্পা,কর চিত্র মনে রেখে আর 
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একটি দিক থেকেও বিষয়টি দেখার কথা বলব। এই সময়ে 
মুনলমান জমিদার, জ্রোতদার, মহাজন শ্রেণীর একটি বড় প্রতাব- 
শালী অংশ মুসলিম লীগকে আশ্রয় করেই তাদের ক্ষমতার 
প্রসার ঘটান । মন্ত্রী” আইনসভার সদস্য, মুসলিম লীগ প্রভৃতির 
মাধ্যমে তার! প্রশাসন যন্ত্রের উপর যথেষ্ট প্রভাব বিস্তার করতে 
সমর্থ হন। ব্বভাবতই ঝণসালিনী আইনের যেসব ধারা বাস্তবিক 
সাধারণ কৃষকের উপকারে আসে তার পথে তার নানা প্রতিবন্ধকতা 
সৃষ্টি করেন। তাদের একটি রাজনৈতিক উদ্দেশ্যও ছিল । এইসব 
আইন সাধারণ কৃষকদের ও গরীব মানুষের মন যে গভীর আবেগের 
স্ষ্টি করে, যার ফলে হকের প্রভাব আরও বৃদ্ধি পাবার সম্ভাবনা 
ছিল, তাতে লীগের নেতার খুব শঙ্কিত হন। এই কারণে এইসব 
আইনের কপ্যাণমুখী ধারাগুলিকে অপারগ করে দিয়ে তারা হককে 
মুদলমান জনসমষ্টি থেকে বিচ্ছিন্ন করার চেষ্ট' করেন। এইসব নেতাই 
তো প্রশ[সন যস্্র সাহায্যে ঝণ-সালিশী বোর্ডের অপারেশন এমন 
তাবে করান যার ফলে সমস্ত সুযোগ-সুবিধা ধনী ও মাঝারা কৃষকেরা 
লাভ করেন। আর এই অংশই তো তখন মুনলিম লীগের 'মস্ত বড় 
সমর্থক ছিলেন। 

এই বিষয় নিয়ে আলোচনা করতে গেলে মনে স্বাভাবিকভাবেই 
প্রশ্ন আসবে £ ১৯৪২ খ্রীষ্টাব্ষের বঙ্গীয় মহাজনী আইন এবং ১৯৪২ 
্রীষ্টাবের চাষী আইনের সংশোধনী কি কৃষকদের ছুরবস্থা লাঘবে 
কিছুট! সহায়ক ছিলনা? আর এই দিক থেকে এইদব আইনকে 
1ক সঠিক ব্যবস্থা বলে গ্রহণ করা যায় না? এই সব আইনে 
ডিক্রির টাক কমাবার ব। দেনার দায়ে জমি নিলাম রদ করবার 
ক্ষেত্রে ক্ষমতা আদালতকে দেওয়া হয়। আমরা জানি, তখন কৃষক 
সতা আমুল ভূমিসংস্কারের দাবিতে আন্দোলন গড়ে তোলে। তা 
হলেও কৃষকসভা এইসব আইনের যে সব ধারা কৃমকের পক্ষে 
সহায়ক ছিল তা কার্ধকরী করার জন্য সচেষ্ট ছিল। কৃষকসভা 
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কিন্তু ডঃ; ইসগামের মত এই রকম সিদ্ধান্ত করেননি যে, খণ-সালিশী 
বোর্ড আইনের ফলে দরিদ্র এবং ভূমিহীন কৃষকরাই ক্ষতিগ্রস্ত 
হয়, ্মার ১৯৪৩ ্ীষ্টাব্ের ছুন্তিক্ষের একটি কারণও হল এই বিধি 
বাবস্থা। তাহলে কি আমাদের এই কথা মনে করতে হবে যে ঝণ- 
সালিশী সংক্রান্ত আইন পাশ হবার পর গ্রাম বাংলার দরিদ্র মানুষের 
মনেযে আশার সঞ্চার হয়েছিল তার কোন ভিত্তি নেই? ডঃ 
ইসলামের রচনায় তার কোন উল্লেখ নেই । নিশ্চয়ই “সবাধুনিক 
গবেষণায়”, ষে সব নতুন তথ্য ভিত্তিক বিশ্লেষণ করা হচ্ছে তার প্রতি 
যথেই গুকত্ব আরোপ করতে হবে, প্রচলিত ধারণাগুলিও পাণ্টাতে 
হবে । কিন্তু এইসব গবেষণায় বাঙালী মুনলিম সমাজে জমির সঙ্গে 
যুক্ত প্রভাবশালী অংশের (জমিদার, জোতদার প্রভৃতি ) অবস্থান, 
দরিদ্র এবং ভূমিহীন কৃষকদের উপর তাদের প্রভাব বিস্তারের 
প্রয়ান, আর প্রতিদ্বন্দ্বী ছিন্দ্রু সমাজের বিরুদ্ধে লীগের অপ্রতিহত 
ক্ষমতা প্রতিষ্ঠার আগ্রহ ইত্যাদি বিষয় নিয়ে জেলা বা অঞ্চল 
ভিত্তিক কোন বিস্তৃত আলোচনা এখনও হয়নি । বিভিন্ন পেশায় 
নিযুক্ত উচ্চ ও মধ্যবিত্ত শ্রেণীর গড়ন নিয়েও পর্যালোচনা হয়নি । 
বাঙালী মুসলিম সমাজ সম্বন্ধে বিস্তৃত তথ্য সংগ্রহ করতে পারলে 
আমাদের কাছে আরও স্প্ট হয়ে উঠবে কারা হকের সীমাবদ্ধ 
প্রচেষ্টাকে ব্যর্থ করে দেন। 

ডঃ ইসলাম আর একটি বিষয়ের প্রতিও আমাদের দৃষ্টি আকর্ষণ 
করেননি । তা হুল কো-অপারেটিভ ক্রেডিট সোসাইটির মাধ্যমে 
কুষকদের ণ দেবার ব্যবস্থা । এর ব্যর্থতা নিয়ে নিশ্চয়ই আমরা 
আলোচনা করব। কিন্তু তাই বলে ক্রেডিট-সোপাইটির ব্যবস্থা ক্ষতি- 
কারক হয়েছে এই রকম সিদ্ধান্ত করা কি সম্ভব ছবে? সেই রকমই 
ধণ-সালিশী বোর্ডের অপারেশনের ক্রটির কথা আলোচনা করতে 
গিয়ে এই ব্যবস্থাটাকেই ক্ষতিকারক বলে উল্লেখ করা! কতটা সম্ভব 
তা ভাবতে হবে । 
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এবার আস] যাক, স্ববাধুনিক গবেষণার দাবির বিষয়ে । আমরা 
কৃষক সভার কথ উল্লেখ করেছি । কৃষক সভার দলিলপত্র নতুন 
গবেষণায় স্থান পেয়েছে বলে চোখে পড়েনি । প্রজাম্বত্ব মাইনের 
সংশাধন, মহাজনী ব্যবস্থা, পঞ্চাশ সালের ছুভিক্ষ ইত্যাদি সম্বন্ধে 
অনেক পব্র-পুস্তিক কৃষক সভা প্রকাশ করে। কৃষকের স্বার্থের 
দৃষ্টিকোণ থেকেই এইগুলি রচিত। ন্ৃতরাং নতুন গবেষণায় কৃষক 
সভার মতামতের পধালোচনা থাকা উচিত । তাহলে দেখা যাবে 
ক্ষক সভা সর্বাধুনিক গবেমণার আগে কতটা এইসব বিষয় নিয়ে চিন্তা 
করেছে । এমনকি আমরা দেখতে পাই, জমিদারের পক্ষে কলম ধরে 
একজন জমিদারও সর্বাধুনিক গবেষণার বিষয়টি নিয়ে ভেবেছেন । 
একটি দৃষ্টান্ত দিচ্ছি। ১৯৪২ খ্রীষ্টাব্দে বেঙ্গল লেজিনেটিভ কাউ- 
মিলের সদস্য বীরেন্দ্র কিশোর রায়চৌধুরী লিখিত 1১011721791 
১০1010617, 8170 /061 গ্রন্থে 70909 0010011190101 4০৫ 
সম্বন্ধেযে মন্তব্য করেছেন তা উল্লেখযোগ্য । বীরেন্দ্র কিশোর 
বলেছেন, মহাজনী প্রথ! সম্বন্ধীয় অ|ইনের সঙ্গে সঙ্গে কৃষকদের খণ 
দেবার জন্য কোন মুব্যবস্থা না করতে পারার ফলেই কৃষকদের 
অন্ববিধ। বৃদ্ধি পায়। আমি জানি, ডঃ ইললাম ও আরও কয়েকজন 
গবেষক ভূমি সমস্যা সম্বন্ধে মুগ্যবান আলোচনা করেছেন। তাদের 
আমি অন্থরোধ করব, তারা যেন তৎকালীন ক্ামলের এইসব 
তথ্যগুলি পর্যালোচনা করে আমাদের চিন্তাকে উন্নীত করেন । 

ডঃ ইসলাম ১৯২৬ ও ১৯৩০ শ্রীপ্াবের ঘটন। উল্লেখ করে শিক্ষার 
ক্ষেত্রে ফজলুল হকের অসঙ্গত আচরণ সম্বন্ধেযে সব তথ্য দিয়েছেন 
তা নিয়ে বিতর্ক করার কিছু নেই। ডঃ ইসলাম হককে “নে ফ্গের 
শ্রেষ্ঠতম শিক্ষ।-দরদী'” বলতে রাজী নন। তা ছাড়া “শিক্ষার 
ব্যাপারে হকের কোন নিদিষ্ট দর্শন বা নীতি” ছিল বলে তিনি মনে 
করেন না। তিনি পরিফার করেই বলেন, হকের কোন “জাতীয় 
শিক্ষ। নীতি' ব। “নিদিষ্ট দর্শন' ছিল না। তাছাড়। তিনি এও মনে 
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করেন মাত্র ছ-তিনটি কলেজ স্থাপন করে কি করে হুক এতটা 
গৌরবের দাবি করতে পারেন? ডঃ ইসলাম একটা কথা সম্পূর্ণ 
ভূলে গেছেন যে, ১৯১৩ খ্রীষ্টাব্দ থেকে ১৯৪৩ খ্রীষ্টাব্দ পর্যস্ত হক 
তার বক্তৃতার বিষয়বস্তরকে বাস্তবে রাপায়িত করতে না পারলেও 
শিক্ষার ক্ষেত্রে তিনি গ্রাম বাংলায় অসংখ্য মভা-সমাবেশের মাধামে 
যে জনমত তৈরি করেন তার ফলে মুসলিম সমাজে এক গভীর 
আলোডনের স্ষ্টি হয়। আর এই সময়েই তো বাঙালী মুসলিম 
মধ্যবিত্ত সমাজ অনেকটা প্রসারিত ও সংহত রূপ ধারণ করে। 
সংখ্যার দিক থেকে হক কয়টা কলেজ স্থাপন করেছিলেন, এই 
হিসেব দিয়ে কিন্ত এই জাগরণকে চিহিণ্ত করা যায় না। উনবিংশ 
শতাব্দীর শুরু তো একটাই “হিন্দু কলেজ' ছিল। হিন্দ্ুসমাজের 
জাগরণের ক্ষেত্রে তার ভূমিকা কি কেউ অগ্রাহ্থ করতে পারেন? 
ইসলামিয়া কলেজের বা ব্রাবোর্ণ কলেজের পরিকল্পনা হকের মন্ত্রীত 
গ্রহণের আগে হলেও, হকের মন্ত্রীতৃকালে মুসলমান ছাত্র-ছাত্রীদের 
কি তিনি এইসব প্রতিষ্ঠানের মাধামে বিদ্যা অর্জনে উৎসাহিত করেন 
নি? ১৯৩৭-১৯৪৩ শ্বীষ্টার্ধের সময়ে বাঙালী মুসলিম সমাজের 
বুদ্ধিজীবীদের যে অংশটি বিকশিত হয়, যারা কর্মজীবনে প্রতিষ্ঠিত 
হয়েছিলেন, তাদের সংখ্য। কি ডঃ ইসলাম পর্যালোচনা করে 
দেখেছেন? হক তৎকালীন মুসলিম সমাজের শিক্ষালাভের প্রয়ো- 
জনীয়তা উল্লেখ করে যেসব কথা বলতেন তার মূল কথাই ছিল 
বিছ্যা। অর্জনের মাধ্যমে মুসলিম সমাজের অনগ্রসরতা দূর করা এবং 
জাগতিক দিক থেকে লাভবান হওয়।। “জাতীয় শিক্ষানীতি” বা 
“নিদি্ দর্শন” বলতে যা আমরা বুঝি তা নিশ্চয়ই হকের ছিল না। 
অন্য কোন মুসলমান নেতা সেই সময়ে “জাতীয় শিক্ষানীতির' বল. 
প্রিণ্ট রচনা করেছিলেন কিনা তা ডঃ ইসলাম উল্লেখ করলে আমরা 
উপকৃত হতাম । আর ডঃ ইসলাম এখানে “জাতীয় শিক্ষানীতি 
ও “নির্দিষ্ট দর্শন' বলতে কি বোঝাতে চেয়েছেন তা ব্যাখ্যা করলেও 
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ভালহত। আমরা ধরে নিতে পারি ডঃ ইসলাম এখানে “জাতীয় 
শিক্ষানীতি" বলতে বাংঙার অথব] ভারতের ক্ষেত্রে ধর্ম-বণ নিবিশেষে 
সকল অধিবাসীদের কথ মনে রেখেছেন । আর ডঃ ইসলাম শিক্ষা 
ক্ষেত্রে “নিদিষ্ট দর্শন” বলতে কি বোঝাতে চেয়েছেন তাও ব্যাখ্যা 
করেননি । আমরা কি ধরে নিতে পারি, ডঃ ইসলাম উদার'মানবিক 
তাবধারাকে ভিত্তি করে জাতীয় শিক্ষার সৌধ নির্যখাণের কথা 
ভেবেছেন ? আর তাহ যদি হয় তাহলে নাজিমউদ্দীন বা অন্য কোন 
লাগ নেতা কি এই ধরণের সৌধ নির্মাণে উদ্যোগী হয়েছিলেন? 
ডঃ ইসলাম বিক্ষিপ্তভাবে হককে সমালোচনা করতে গিয়ে এইসব শব 
চয়ন করেছেন তার তাৎপর্য ব্যাখ্যা না করে । আমার কিন্তু মনে 
হয়, তৎকালীন মুসলমান নেতৃবৃন্দ স্বাভাবিকভাবেই অনগ্রসর 
মুনলিম সমাদ্দের উন্নতির কথা ভেবেই শিক্ষার প্রয়োজনীয়তার 
প্রতি গুরুত্ব আরোপ করেছেন এবং শিক্ষিত মুসলমানদের চাকরি 
ক্ষেত্রে বিশেষ স্ুযোগ-সুবিধার দাবি করেছেন, হকও তাই করেছেন । 
তবে নাজিমউদ্দীন, আকরম থা, সোহরাওয়াদ্দী প্রভৃতি লীগ 
নেতাদের সঙ্গে হকের চিন্তার মৌলিক পার্থক্য যেখানে ছিল সেকথাই 
এবার উল্লেখ করে এই রচনাটি শেষ করব। 

ডঃ ইসলাম হকের ভূমিকা আলোচনা করতে গিয়ে অনেক তথ্য 
পরিবেশন করেছেন । কিন্তু একটি গুরুত্বপূর্ণ তথ্য কেন যে তিনি 
উল্লেখ করেননি, তা আমি ঠিক বুঝতে পারলাম না। “সর্বাধুনিক 
গবেষণায়” তো এই বিষয়টিকে কম গুরুত্বপূর্ণ মনে করা উচিত নয়। 
আমি এখানে “দ্বিজাতিতত্ব' সম্বন্ধে ফজলুল হক ও অন্যান্য লীগ 
নেতৃবৃন্দ কি মনোভাব ব্যক্ত করেছেন তার এক তুলনামূলক বিশ্লেষণের 
প্রতি বাংলাদেশের গবেষকদের দৃষ্টি আবর্খথণ করতে চাই ; এই 
বিষয় নিয়ে বাংলায় ও ইংরেজিতে আমি অনেকগুলি প্রবন্ধ লিখেছি 
এবং তা ভারতের বিভিন্ন গবেষণ। পত্রে প্রকাশিত হয়েছে । তাই 
বিস্তৃত আলোচনায় প্রবেশ না৷ করে কয়েকটি কথা বলছি । ১৯৪০ 
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্বীষ্টাব্দের মার্চ মাসের লাহোর অধিবেশনে “পাকিস্তান প্রস্তাব? 
উত্থাপন করার পরেই হুক তার ভুল বুঝতে পারলেন এবং তারপর 
একটান। এই প্রস্তাবের বিরোধিতা করতে থাকেন। তিনি কখনই 
মনেপ্রাণে “দ্বিজাতিতত্ব' গ্রহণ করতে পারেননি । দ্বিজাতিততের 
বিরোধিত্তা করার পর থেকেই হককে মুসলিম লীগ পশ্থীর৷ "গাদ্দার' 
€ অর্থাৎ বিশ্বাসঘাতক ) বলতে থাকেন। তখন থেকেই হকের 
রাজনৈতিক চিন্তার মুখ্য বিষয় ছিল এঁক্যবদ্ধ স্বাধীন ভারত প্রতিষ্ঠ। 
করা এবং এই ভারতে মুসলমানদের স্বার্থ সংরক্ষণের ব্যবস্থা কর] । 
“দ্বিজ্জাতিতত্ব' যে সমগ্র বাঙালী জীবনে ভয়ানক বিপর্যয়ের সৃষ্টি 
করবে তা তিনি উপলব্ধি করতে পারেন । কিন্তু দেশভাগকে রোধ 
করবার মত কোন ক্ষমতা তার ছিল না। তবুও দেশভাগের 
প্রাকাপণে বাঙালী জাতিকে এক মহাবিপর্যঘ থেকে রক্ষা! করবার 
উদ্দেশে তিনি হিন্দু মুসলিম মিলিত প্রয়াসে পাকিস্তান রাষ্ট্রকে গড় 
বার কথা বলেন। এক জাতঘাতী সংঘাতের মাঝে দ্রাড়িয়েও তিনি 
মুসলমানদের স্মরণ করিয়ে দেন “যারা সাম্প্রদায়িক বিদ্বেষ প্রচার 
করছেন তারা ইসলামের শক্রু এবং তাদের দ্বারা মুসলমানদের 
প্ররোচিত হুওয়] উচিত নয় ।৮ 

১৯৪৭ খ্রীষ্টাব্ের ১ আগস্ট বরিশাল শহরের অশ্বিনীকুমার হলে 
এক বৃহৎ হিন্দু-মুসলিম জনসভায় ফজলুল হক যে ভাষণ দেন তাতে 
গবেষকের। দেখতে পাবেন বিচ্ছিন্ন ও বিষণ্ন হক তখনও কতটা 
তেজোময় ব্যক্তিত্ব ছিলেন। সেদিন নিঃসঙ্গ হলেও, সাম্প্রদায়িক 
বিদ্বেষের প্রবল প্রবহমান আোতের বিরুদ্ধে চলতে, তিনি কোন 
দ্বিধাবোধ করেননি । হক খাটি মুসলমান ছিলেন, আবার একই 
সঙ্গে ছিলেন খাটি বাঙালী । এই হক এক অনন্যসাধারণ ব্যক্তিত্ব । 
তার অসংখ্য ক্রুটি ব্যর্থতা সত্ত্বেও বাংঙার আপামর জনসাধারণ তাকে 
তাদের খুব কাছের মানুষ বলেই মনে করতেন । নিজধর্মের প্রতি 
আস্থাশীল থেকেও যে প্রতিবেশীকে একান্ত আপনজন বলে ভাবতে 
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পারেন এমন মানুষকেই তো গ্রাম-বাংলার সাধারণ মানুষ তাদের 
আপনজন বলে বরণ করেন। এইখানেই হকের সাফল্য । সেদিন 
তো আর অন্য কোন বাঙালী মুসলমান নেতার মধ্যে এই ধরণের 
অপাধারণ গুণের সমাবেশ “দখা যায়নি । তাই হককে নিয়ে এত 
উচ্ছাস, ভাবাবেগ আজও রয়েছে । এতো খুবই স্বাভাবিক । 
আমাদের জীবনে যে অস্থিরতা প্রতিমুহূর্তে আমাদের মনকে বিষণ্ন 
করছে তা থেকে মুক্তিলাভের আশায় মানুষ সেই জননেতার দিকে 
তাকায় যিনি খাটি মুসলমান হয়েও খশাটি বাঙালী ছিলেন। বাঙালী 
মনের এই স্বাভাবিক আকুলতার সঙ্গে যিনি জড়িয়ে আছেন তাকে 
কি ইচ্ছে করলেই ভোলা যায়? 

পরিশেষে আর একটি বিষয়ের প্রতি দৃষ্টি আকর্ষণ করছি 
ডঃ ইসলাম যে সময়ের ঘটনা উল্লেখ করেছেন তখন ভারতায় জীবনের 
সংঘাতের কারণগুলির মধো অন্যতম দুটো হল? (ক) সর্বভারতীয় 
সত্তার সঙ্গে আঞ্চলিক সত্তার বিরোধ আর (খ) হিন্দ্র-মুসজিম 
বিরোধ । গবেষকদের দেখতে হবে এই বিরোধ-সংঘাতকে ত্রাস 
করে মিলনের স্মত্রগুলিকে উন্মোচিত করে গণতান্ত্রিক মানবিক 
বোধকে ভিত্তি করে এক নতুন ভারতীয় জীবন গডবার প্রয়াসে 
কোন্‌ কোন্‌ নেতা উদ্যোগী হয়েছিলেন। তাদের সাফল্য অথবা 
বার্থত্তা এই দৃষ্টিকোণ থেকে বিশ্লেষণ করলে আমরা ফজলুল হকের 
সঙ্গে অন্যান্য লীগ নেতাদের মৌলিক পার্থকা উপলব্ধি করতে 
প'্রবো । আমর] দেখতে পাবো, ধর্ম বর্ণ নিবিশেষে বাঙালীজাত্ির 
আবেগ-অন্নৃভৃতি হকের অস্থিরতা-আবেগের সঙ্গে ওতপ্রোতভাবে 
মিশে আছে বলেই তার নাম আজও সাধারণ মানুষের মনকে 
আন্দোলিত করে। ভবিষ্যতেও করবে । 


[ রচনার পময় ১৪. ৮. ৮০] 


গঁওতান বিদ্রোহ 


সাওতাল বিদ্রোহের শতবর্ষ পূর্ণ হতে চলেছে । ভারতের 
স্বাধীনতা সংগ্রামে উনিশ শতকের কৃষক বিদ্রোহগুলোর যথেষ্ট 
অবদান রয়েছে । সাওতাল কৃষকদের সংগ্রাম এরই একটা গুরুত্ব- 
পূর্ণ অধ্যায় । এই বিদ্রোহ ঘটেছিল অনেকবার । প্রথমে ১৮১১, 
১৮২০, ১৮৩১ ও ১৮৫৫-৫৬ পালে? এবং পরে ১৮৭১, ১৮৪৪-৭৫ ও 
১৮৮০-৮১ সালে । এর মধ্যে ১৮৫৫-৫৬ লালের বিদ্রোহ ছিল সবচেয়ে 
গুরুতর ও ব্যাপক । 

বিদ্রোহের পটভূমিকা! £ বৃটিশ শাসনের প্রতিষ্ঠা ভারতের 
সামাজিক-মাথিক জীবনের গোটা কাঠামোর ভিত্তিমূলকে বিধ্বস্ত 
করে ফেলে । ইংরেজ কর্তৃক প্রবতিত জমিদারী ব্যবস্থা ( ১৭৯৩ 
সালের চিরস্থায়ী বন্দোবস্ত ৯ রাজন্বের পবর্বত প্রমাণ চাহিদা ও 
বিচারাদালত ঘটিত পদ্ধতি ভারতের প্রচলিত ভূমি ব্যবস্থার আকৃতি 
সম্পূর্ভাবে বদলে দেয়। কৃতিতে জমিদার, মহাজন, ব্যাপারী 
প্রভৃতি নৃতন শ্রেণীর অনুপ্রবেশ ঘটে । 

বৃটিশ শাসনের পুর্বে জমিতে কৃষকের যে অধিকার ছিল তা 
কেড়ে নেওয়৷ হয়। রাজস্বের পরিমাণও বাড়িয়ে দেওয়া হলো । 
শোষণ ও পীড়নের এই নৃতন বনিয়াদ ভারতের কৃষিতে এক গভী'র 
সংকটের স্থষ্টি করে। তাই ভূমিহীন কৃষকের সংখ্যাও বৃদ্ধি পেতে 
থাকে । অপরদিকে গ্রেট বৃটেন থেকে সম্তায় শিল্পজাত দ্রব্য 
আমদানীর ফলে ভারতের কুটির শিল্পও ধ্বংসপ্রাপ্ত হয়। নি:স্ব 
কুটিরশিল্পীরা ভূমিহীন দিনমজুর অথবা ভাগচাষীতে পরিণত হয়। 
দেশের অর্থনৈতিক ভারসাম্য নষ্ট হয়েযায়। আঠারো শতকের 
শেষের দিকে বা উনিশ শতঞ্চের প্রারভ্তে একদিকে ইংরেজ শাসন 
ও জমিদার, মহাজন, ব্যাপারী প্রভৃতি নৃতন শ্রেণী এবং অপরদিকে 
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ভূমিহীন ও নিঃম্ব কুটিরশিল্পীর আবির্ভাব-_এই হলো ভারতের 
অবস্থ।। এর পরিপ্রেক্ষিতেই উনিশ শতকের সাওতাল বিদ্রোহ, 
তাব শ্রেণী চরিত্র ও বৈশিষ্ট্য পর্যালোচনা করা দরকার । 

স্লাওত।লর। বাংলা, বিহার ও উডিষ্যার একটা বড় উপজাতি বা 
খণ্ডজাতি। তাদের সমাজ ব্যবস্থ বাঙ্গালী ব৷ বিহারীদের সমাজ 
বাবস্থ। থেকে ভিন্ন। কোন জাতিভেদ নেই এদের মধো; সাতটি 
গণ বা গোষ্ঠীতে সমগ্র সাওহাল উপক্জাতি বিভক্ত । সকলেই 
সামাজিক দিক দিয়ে সমান। এইসব গোষ্ঠীর নিজস্ব নাম বা পদবী 
আছে। নিজন্ব ভাষা থাকলেও ফোন বর্ণমালা ন৷ থাকায় এই ভাষা 
যেটুকু লেখা হয় তা বাংল হিন্দী ইতাদি বর্ণমালার সাহায্যেই লেখা 
হয়। সীওতালদের মধ্যে তাদের উৎপত্তি সম্পর্কে নানা কাহিনী ও 
প্রবাদ প্রচলিত মাছ । 

সাওতাঙ্সরা ছিল নিরীহ শান্তিপ্রিয় কৃষক! চাষের পদ্ধতিও 
ছিল পুরাতন । জঙ্গল সাফ করা ও চাষের কাজে ছিল খুব দক্ষতা ৷ 
১৭৯৩ সালে চিরস্থায়ী বান্দাবস্তের' স?ঙ্গ সঙ্গে যে সব জমিজমায় 
এরা বহুকাল থেকে চাষবাস করতে। এবং অধিকার ছিল তা জমি- 
দারের এক্তিয়'রে চলে যায়। জমির খাজনাও বাড়িয়ে দেওয়া হয়। 
এই নূতন বাবস্থা জটিলতার স্থটি করে। শান্তিপ্রিয় সাওতালরা 
এর সাথে খাপ খাওয়াতে না পেরে আঠারো শতকের শেষে ও উনিশ 
শতকের প্রারন্তে কটক্কঃ ধলভূম, মানভূম' বরভূম, ছোটনাগপুব, 
পালামৌ, হাজারীবাগ, মেদিনীপুর, বাকু়' ও বীরভূম অঞ্চল থেকে 
“ামতন কোহ” ( নর্তমান রাজমহল পাহাড়তলী ) এলাকার আসতে 
থাকে । এই অঞ্চল পড়ে তখনকার ভাগলপুর, বীরভূম ও মুশিদাবাদ 
জেলার মধ্যে । তার সেখানে এসে চাষবাস করতে থাকে এবং 
নৃতন করে জীবন আরম্ভ করে। সেখানে প্রচুর উব্বরা জমি পতিত 
বা জঙ্গলে ঢাকা পড়ে ছিল। জমি পাবার ল্লোভেই তারা এখানে 
এসেছিল পঁচিশ বছরে প্রায় একলাখ সাওতাল পাঁচলাখ বিঘ 
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জমি আবাদ করে। সাঁওতালদের ধারণ। ছিল যে যার] জমি প্রথম 
চাষ করবে তাদেরই অধিকারে থাকবে জমি । কিন্তু হুর্ভাগ্যবশতঃ 
তারা গঙ্গার সমতল ভূমির সীমান্ত পর্যন্ত -পীছেছিল, যেখানে জমির 
জন্য তীব্র প্রতিযোগিতা বর্তমান ও খাজনাও ছিল অনেক উ'চুতে। 
স্বতরাং সাওতালরা “দামনে কোহ' এলাকায় এসে বেশীদ্দিন 
শান্তিপূর্ণভাবে চাষ করতে পারেনি । জঙ্গল পরিফ্ষার করে জমি 
চাষযোগ্য করার পরই জমিদাররা এসে জমির উপর অধিকার ও 
খাজন৷ দাবী করে। মহেশপুর ও পাকুড়ের রাজারা অ-্সাওতালস 
বাঙ্গালা জমিদার এবং আখিক উত্তমর্ণদের কাছে সাওতাল গ্রাম- 
গুলোর জমিজমা ঘরবাড়ী প্রভৃতির প্রজাবিলি করে । এজন্যে 
সাাওতালর মহেশপুর ও পাকুড়ের রাজাদের ঘুণা করতো । উপরস্ত 
বাঙ্গাশী ও ভাটিয়া ব্যাপারী ও মহাজনরা দামনে কোহ অঞ্চলে এসে 
তাদের কারবার আরম্ভ করে। মদের কারবার ও ব্যবসায়ে এরা 
প্রচুর মুনাফা লুটতে থাকে । ফলে সাঁওতালদের জমিজমাও বেদখল 
হতে লাগলে ৷ অন্যদিকে ব্যাপারীরা নিতান্ত সম্তাদরে সণাওতালদের 
ঠকিয়ে ফনল ( চাল, সরিষা ইত্যাদি) কিনে বাইরে চালান দিত 
এবং চড়াদরে লবণ ও অন্যান্য প্রয়োজনীয় জিনিস স1ওতালদের 
কাছে বিক্রী করতো । সমসাময়িক একজন লেখক ঘটনাকে এইভাবে 
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1101. 0 10929 ০0 11191 811016917৩0 ০2116, 17609০9ও 
(517791] [0010199 )১, 19010163 2100 6৮০1) ৩1001781715, 017 00০ 
০৬178 00199 9৫6 0106 0০901617806 ; 8174 50101) 111৩ 
111559110199 1199 06611 [075৬219171. 12581 ৪ 09172] 79 
17011001815 0017) 11)6 92817017215 0198০871101 9০9০9৫ 
0017000 15 ৪. 11)179 1701 00101070৮41) 0171178551115 
[9190559 107 069 81509 1017760 21701110100 ০01 
01107659101 €0০810906 1২৩৬1০৬/, 1859 ). *117৩ 927- 
[772] 98৮7 1715 01:9199, 1715 02610, ০৮০11 171115৩11 ঠ174 
10119 219101010118160 1017 091 ৮৮17101) € 00051) ) 161) 
[10795 [0910১ 101121100 011 110011005 01100111110 501111 
(08108169 7২6৮16৮/, 1860 ). 

এ ছাড়া এ সময়ে এই অঞ্চল দিয়ে রেল লাইন ঠঙরীর কাজ 
আরম্ভ হয়। যেসব ইংরেজ কর্মচারী এখানে কাজে নিযুক্ত ছিল 
তারা সাওতালদের জিনিষপত্র জোর জবরদস্তি করে কেড়ে নেওয়া, 
জুলুম ও খুনখারাপি করার সাথে সাথে কয়কজণ সাঁওতাল রমণীর 
উপর পাশবিক অত্যাচারও করে । 

এমনি করে সরকারী আমলারা, জমিদার, মহাজন, ব্যাপারী ও 
ইউরোপীয়ানর৷ মিলে সাওতালদের জীবন দছুবিসহ করে তোলে । 
সরকারী কাগজপত্রেও এই অত্যাচারের কাহিনী গোপন করা সম্ভব 
হয়নি । বৃটিশ শাসন এই উৎপাত বন্ধ করার জন্য কোন আগ্রহ 
দেখায়নি। আদালত হতেও সাওতালর1 কোন সাহায্য পেত না। 
বরং জমিনার মহাজনদের স্বার্থে পুলিন এসে তাদের ওপর ভাষথা 
হয়রান ও পীড়ন করতো । 

এই অবস্থা! ক্রমেই অসহ্য হয়ে নিরীহ, সরলপ্রাণ, পরিশ্রমী 
স1ওতালদের মধ্যে বিক্ষোভের রূপ নিতে আরম্ভ করলো । মানুষ 


কেন যে অত্যাচার করে এরা না বুঝতে পারলেও অত্যাচারী গোক- 
--৭ 


৯৮ সমাজ ও সংগ্কাতি 


গুলো সম্পর্কে এবং তাদের যার। রক্ষা করে সেই পুলিস ও ইংরেজ 
সরক্ষারের বিকাদ্ধ তদের মনোভাব দ্বিধাহীনভাবে সুস্পষ্ট হতে 
লাগলো ' বান্তব জীবনের অভিজ্ঞত। তাদের শেখালো যে সরকার 
জমিদার, মহাজন ও ব্যাপারীরা তাদের শক্রু। 

সাওতাল কৃঘকদের অভ্যথান ( ১৮৫৫-৫৬) £ এসব জুলুম 
ও শোষণ কি করে বদ্ধ করা যায় তাই নিয়ে তাদের মাধা আলাপ 
আলোচনা চলতে লাগলো ৷ বিভিন্ন জায়গায় গোপনে বৈঠক বসা 
থাকলো । নূতন চিন্তা ও চেতনা সাওতালদের মধ্যে জেগে উঠলো । 
সরকার ১৮১১ এবং ১৮৩১ সালের সাওতাল বিড্রোহ থেকে কোনই 
অভিজ্ঞত' লাভ করেনি । স্বৃতরাং সাওতালদের অভাব অন্ঠিসেগ 
দূর করার সামান্যতম চেষ্টাও সরকারের তরফ থেকে হয়নি । 

১৮৫৪ সালে ঝড়ের পূর্বাভাস দেখা দিল । লম্্রীপুর সাসানের 
পরগনাইত বীর সিং-এর নেতৃত্বে সাওতালদের একটা বড় দল 
তৈরী ছলো । বিভিন্ন গোপন বৈঠকে তার এসে জড় হতে লাগলো । 
অন্যান্য বিশিষ্ট অংশগ্রহণকারীদের মধ্য ছিলেন বোরিওর বীর মাঝি, 
সিন্দ্রর কাওল' পরামানিক ও হাতর্বাধার ডোমন মাঝি । মাতব্বর,্দর 
নেতৃত্বে সাওহালর। প্রতিশোধ হিসাবে অত্যাচারী ধনী জমিদ'ব- 
মহাজনদেব বাড়ীতে ডাকাতি স্বর করলো । সমসাময়িক একজন 
লেখক 0০9101160 1২9৮1৩৮/৮ত লিখেছিন “ 01955 ৮7০1০ ৬1] 
10211190 1610115815 101 67617 1017101090100 ০01019101৩3." 
সাঞুতাল কৃমকমদর এইসব কার্ধকলাপ এবং গোপন সভা 
ইত্যাদির খবর পেয়ে জমিদার, মহাজন, স্থানীয় সরকারী আমলারা 
ভীষণ ভীত হয়ে পড়ে । তারা পুলিস ও পাকুড়রাজ এস্টেটে খবর 
দেয়। পাকুড় রাজের দেওয়ান জগবন্ধু রায় ছিল সই অঞ্চলের 
ঘৃণিত ব্যক্তি ' দেওয়ান জমিদারী কাছারিতে বীর ।সংকে ডেকে 
একুন মোটা টাকা জরিমানা করঙজ্ো। বীর সিং নিজে।ক নিদাষ 
ও জরিম নার টাকা দেবার অক্ষমতার কথা বল্ল তাকে তার 
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অনুগামীদের সামনেই নিষ্টুরভাবে জুতো পেটা করা হয় [ 7১52591 
[07101151065 11. 10019 (1850 19009)--1-. 91819121000 
21]. তাছাড়া কুখ্যাত দারোগ। মহেশলাল দত্ত জমিদারের প্ররো- 
চনায় অন্যায়ভাবে গোচ্চে। নামক একজন প্রভাবশালী সাওতাল ও 
তার দলের অনেককে গ্রেপ্তার করে ও কঠোর শাস্তি দেয়। গোচ্ছে। 
অত্যন্ত দৃঢ়তার সঙ্গে ঘোষণা করেন ০৩ 51211 9০০ 1০%/ [00101 
[৮110 ০০10 12959, 10109001959 85 [0 19519) 21] 1106 
03909001 91101)215 41101 10010 ৮101১010019 %/21)10৫ 
(09 09 59171 01), (7116 92101121 117511119011017 01 1855- 
57-17-2110] 00108, 0. 21). এপব কাহিনী সবত্র 
ছড়িয়ে পড়লো । ১৮৫৪ সালের সমাপ্তির সময় গোটা সাওতাল 
জাতি প্র(লভাবে বিক্ষু হয়ে উঠলো । স ঘবদ্ধ প্রতিরোধের পথে 
প] বাড়াতে অগ্রসর হলে] । 

১৮৫৫ সাল্সের গোড়ার দিকে বীরভূম, বাঁকুড়া, ছোটনাগপুর ও 
হ|জারিবাগ হতে ছয় থেকে সাত হাজার সাওতাল দামনে কোহে 
জমা হলো । তারা অভিযোগ করলো যে ভাকাতির জন্য তাদের 
সহকমীঁদের শান্তি দেওয়া হলো অথচ যেসব জমিদার মহাজনদের 
অত্যাচার ও শোষনের ফলে তারা আইনভঙ্গ করেছে তাদের কোন 
শাস্ত দেওয়া হলো না। তাই শেষ পর্যন্ত সাওতালরা শোষণ, 
অত্যাচার, ছৃব্যবহার ও অপমানের প্রতিকার করার জন্য বিদ্রোহের 
পথ বেছে নিল। এই সভার সিদ্ধান্ত শালের ডালকে প্রতীক করে 
সব জায়গায় পাঠিয়ে দেওয়া হলো । সাওতালরা শালবৃক্ষকে 
একতার চিহৃত্বরূপ ব্যবহার করতো । ঠিক তখনই মহেশ দারোগা 
একদিন সাতকাঠিয়া গ্রামে গিয়ে সাওতালপদের গ্রেপ্তার করে৷! আর 
নেতৃস্থানীয় কয়েকজনকে গাছে বেঁধে চাবুক মারে । 

১৮৫৫ সালের ৩০শৈ জুন রাত্রে (১২৬২ সালের আযাঢ় মাসের 
মাঝামাঝি ) সিধু ও কানু নামে ছুজন প্রভাবশালী স'1ওতালদের 


১০০ সমাজ ও সংস্কৃত 


গ্রাম ভগ্রাডিহিতে এক বিশাল জমায়েত হয়। চারশত সাওতাল 
গ্রামের প্রতিনিধি দশ হাজার সাওতাল এই সভাতে উপস্থিত ছিল । 
উৎসাহ উদ্দীপনার মধ্যে সভায় সিন্ধান্ত নেওয়। হয় যে অত্যাচার 
অনাচাবের কবল থেকে মুক্ত হবার জন্য সবাইকে এক হয়ে দাড়াতে 
হবে। সভার নির্দেশ অনুসারে সাওতালদের নেতৃবৃন্দ কির্তা, ভাছু, 
সন্নো ও সিধু গভণমেন্টকে, কমিশনারকে, ভাগলপুরের কালেক্টর ও 
ম্যাজিট্রেটকে, দীঘা ও রাঞ্জমহল থানার দারোগাদের এবং কয়েকজন 
জমিদার ও অন্যান্যকে চিঠি লিখলেন । জমিদারদের নামে লিখিত 
চিঠিগু;লাতে পনেরো দিনের মধ্যে উত্তর চাওয়া! হয়েছিলো । 
একেবারে চরমপত্র ৷ 
এসব চিঠিত সশাওতাল নেতারা ঘোযণা করলেন যে, এখন থেকে 
স।ওভালর। জমির জন্য কোন খাজনা দেবে না, প্রত্যেকেরই জমি 
ষ করার ব্বাধীনতা থ|কবে; সাওতালদের সমস্ত খণ বাতিল করতে 
হবে; তারা জমিদার ও মহাজনদের অত্যাচার থেকে মুক্ত হবার 
জন্য সংকল্প গহণ করেছেন; আর তাদের মূলুক দখল করে নিজেদের 
সরকার কাম করবেন (7170 ১০1761791 11507606101 01 
1855--6. (7086০, 00 14, 16, ). ভগ্রাডিহির এই সিদ্ধান্ত 
ছিল বিদ্রোহের সিদ্ধান্ত । অথচ তারা অত্যন্ত পরিফার করেই 
তাদের পিদ্ধান্ত ও সংকল্পের কথা ঘে।ষণ! করঙেন। কিত্তু কেউ 
চিঠিগুলোর জবাব দেবার প্রয়োজনও বোধ করলেন না। 
বি,দ্রাহ চারিদিকে ছড়িয়ে পড়লো । সাঁওতালরা এই বিদ্রোহে 
জনসাধারণের বিভিন্ন অংশের সহযোগিতা লাভ করে। কামার, 
কূমোর, তেলী, গোয়ালা, চামার, ভুইয়া, বাগদী, হাড়ি, ডোম 
ইত]াদি শিনবর্ণের হিন্দু এবং মুনলমানদের মধ্যে নিশেষ করে 
মোমিনর] মন্ত্র নিয়ে যুদ্ধে যাগ না দিলেও সাওতালদর সক্রিয়ভাবে 
সাহায্য করে; ১৮৫৫ সালের ২৮শে জুলাই বাংল! সরকারের 
সেজ্রে্টারীর কাছে ভাগলপুকরের কমিশনারের লিখিত পত্রে ততৎকাল।ন 
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পরিস্থিতির স্বচ্ড চিত্র পাওয়া] যায় £ “চুর0ো] 2]] 800001715 11 
2101)9815 11026 019 9217111815 216 160 01) 210 11101660 (0 
৪০ 07 01011955101) ঢ0/ 016 00099119179 (100111-01917 ), 
(5115 ( 0111001) )১ 210 0611 085095 ৬/1)09 50]0101 0)]) 
ড/101) 11006111010, 0280 (11৩11 0105, 01790 11101 100- 
০০611055 270 2০ 25 1161] 910195. 11০5৩ 19201019 ৪5 
৬/5]] 99 (110 109102৮5 (01901. 91010115 ) ৬/110 1191৩ 11191 
27095 2170 265 01811 (0 10001 ৮/111 001701011 1)011191)- 
1761) 2170 0০ 91099011% 11101000011) 2179 1)1-090191790101) 
/1110] 000৬0111001] 11127 599 ঠি (09 159010 2.0911191 (119 
10915", €0810919 [২০৬1০৬/, 1856 ). জমিদার, মহাজন ও 
সরকারের বিরুদ্ধে াওতালদের সংগ্রাম সেই অঞ্চলের গরীব জন- 
সাধারণকে মাতিয়ে তোলে । শ্রেণীস্বার্থের দিক্ষ দিয়ে সাওতাল 
কৃষকদের অবস্থার সঙ্গে অন্যান্য গরীব জনসাধারাণর শবস্থার কোন 
পার্থক্য ছিল না। 

অবস্থা যখন এমন একটা কপ নিয়েছে তখন মহেশ দারোগা 
কয়েকজন বিদ্রোহী সাওতালকে গ্রেপ্তার করে । খাজনা জমিদার- 
দের দেবার জন্য, শাস্তভাবে চাষবাস করতেও তাদের উপদেশ দেয়। 
বিদ্রোহী কৃষকরা মহেশ দারোগাসহ ১৯ জনের মাথ। কেটে ফেলে। 
পাচকাঠিয়া বাজারেও পাঁচজন অত্যাচারী মহাজন নিহত হয়! গোচ্চো 
কয়েক হাজার লোক নিয়ে খাপুর-বাহাছরপুরের দিকে যান এবং 
সিধু, কান্ব আরেক বিরাট বাহিনী নিয়ে নুলতানবাদ দখলের জন্য 
মহেশপুরের দিকে অগ্রসর হন। জমিদার, মহান ও ব্যাপারীরা 
ভীষণ আতঙ্কগ্রস্ত হয়ে ঘরবাড়ী ফেলে পালাতে আরম্ত করে । অল্প 
সময়ের মধ্যেই বোরিও হতে কোহলরগঁ/ও পর্যন্ত সমগ্র এলাকা 
বিদ্রোহীদের দখলে আসে। তারপর বিদ্রোহীরা ভাগলপুর ও 


রাজমছলের দিকে অগ্রমর হয় । এই অঞ্চলের ডাক ও রেল বন্ধ 
_-৭ কে) 
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হয়ে যায়' পিররপণাইতি থেকে. সকরিগলি পর্যন্ত সড়কও তার দখল 
করে. কোম্পানীর রাজত্ব শেষ হয়ে সাওঙতালদের আধিপত্য 
প্রতিটিত হয় এই বিদ্রোহ বীরভূম জেলা, তাগলপুর জেলার 
বেশীর ভাগ ধবং যুশিদাবাদ জেলার কিছু অংশে বিস্তৃত হয়। 

পূর্ব থেকে কোন নংগঠন বা কোনরকম সামরিক শিক্ষা তাদের 
ছিল না। তবুও হাজার হাজার সশাওতাল কৃষক গণবাহিনীর উপযুক্ত 
শৃখলার সঙ্গে লড়াই করে। ন্থুযোগমত গেরিলা যুদ্ধের পদ্ধতিও 
তার৷ প্রয়োগ করতো । সাধারণতঃ ছোট ছোট দলে ঘুরে বেড়াতো ! 
যুদদ্ধব মাদলের শব্দ শোনামাত্রই সব ই একজায়গায় এসে জমায়েত 
ততো । অস্ত্র ছিল তীর, ধনুক, কুঠার ও তলোয়ার । অবশ্য বিষাক্ত 
তীর তারা কখনও ব্যবহার বরেনি। নেতাদের নির্দেশ ছিল যে ধনী 
জমিদার মহাজন ছাড়া অন্য সকল শ্রেণীর লোকদের রক্ষা করতে 
হবে। যুদ্ধের এই পদ্ধতি ও নির্দেশনামাই বিঞ্রোহীরা মেনে 
চলেছিলো । 

আপরদি,ক সরকারও চুপ করে থাকেনি । বিদ্রোহ দমন করতে 
যাবতীয় ব্যবস্থাই গ্রহণ করলো । ১৯শে জুলাই সামরিক আইন 
জারী করা হলো । যত সম্ভব সৈন্য গভর্ণমেন্ট পাঠালো । ধনী 
জমিদার, মহাজন ও বিদেশী শীলকরেরা এই কাজে সর্বরকমে গভণ- 
মেণ্"ক সাহায্য দিল। মুঙ্শিদাবাদের নবাব বিদ্রোহ দমন করতে 
৩০টি হাতী পাঠি/য় দিলেন। কিন্তু তাহলেও জুলাই মাসে অনেক 
ক্ষেত্রেই বিদ্রোহীদের কাছে সরকারী সেন'দল পরাজিত হয়। 
লেফটেনাণ্ট টোজমেন ও ১৩ জন সিপাহী নিহত হয়। ৩০ থেকে 
৫০ হাজার সাওতাল সমগ্র বিদ্রোহে অংশগ্রহণ করে । আর কামান 
বন্দূকসহ সুসজ্জিত ১৪ হাজ'র সৈন্য সরকার পক্ষে এই যুদ্ধে নামে। 
তবুও বিদ্রেহীদের আক্রমণের সামনে সৈম্যদলকে প্রথমদিক হটতে 
বা পরাজয় বরণ করতে হয়। 

শেষ পর্যন্ত স্কামান বন্দুকের সামনে ভীর ধনুক নিয়ে স!ওতালরা। 
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দাড়াতে পারে না। বিদ্রোহ দমনের নামে ঠসম্যদল গণহত্যা ও 
সাওভাল গ্রামগুপোকে ধ্বংস করতে থাকে । কাণ্তেন শেরবিল 
১২টি ও মেজর শাকবর] ১৫টি গ্রাম ধ্বংস করে । ভগ্নাডিহি গ্রামও 
জ্বালিয়ে দেওয়া হয়। তবুও দৃঢ়তার সঙ্গে হূর্জয় সাহস নিয়ে পিছু 
না হটে সাওতাল কৃষকেরা বীর বিক্রমে সৈম্যবাহিনীকে বাধা দেয়। 
জুলাই ও আগষ্ট মাসে হাজার হাজার বিদদ্রাহীর রক্ত রাজমহুল 
অঞ্চলের মাটি লাল হয়ে যায়। সাঁওতালরা আত্মনমর্পণ করতে 
জানতো না। যতক্ষণ পর্যস্ত মাদল বাজবে ততক্ষণ দাড়িয়ে তারা 
লড়বে ও নিজেদের গুলি করে হত্যা করতে দেবে ' বিদ্রোহ দমনে 
নিযুক্ত জনৈক ইংরেজ অফিসারের বিবৃতি থেকেই পরিষ্কার হয়ে উঠবে 
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1015 21105. 1116 010 17811 11516] 101) 1119 59109, 
8100 176৬/30 101] 0০9৮1) ৬101) 1115 080016-8555 (01060 09 
বি. [৪৮118] 17 “1০৮7 4৯৪৩১ 0০০০০ 1954 ), 

সাওতাল কৃষকেরা এই ধরণের সাহস ও বীরত্বের পরিচয় দিলেও 
শক্তিশালী ইংরেজ শাসনের বিরুদ্ধে বেশীদিন পেরে উঠলো না। 
ধীরে ধীরে সৈম্যবাহিনী সাওতালদের ধিরে ফেলতে থাকে । দশ 
হাজার বিদ্রোহীকে হত্যা করা হয়। কারো কারো মতে ১৫ হাজার 
নাওতালকে ইংরেজরা হত্যা করে। ১৮৫৬ সালের ফেব্রুয়ারী 
মাসের শেষের দিকে কানু ও নেতৃস্থানীয় কয়েকজন সাঁওতাল ধৃত 
হয়। অল্প কয়েকদিনের মধ্যেই তাদের ফাসি দেওয়া হয়। সিধুকে 
ভগ্নাডিহিতে এর আগেই ফালি দেওয়া হয়েছে । সমগ্র অঞ্চলে 
সন্ত্রাসের স্থষ্টি করার জন্যে অনেক বিদ্রোহীদের উনুক্ত ময়দানে ফাসি 
দেওয়া হয়। 

বন্দী হিসাবে ৫২ খানা গ্রামের ২৫১ জনের বিচার হয় বন্দীদের 
বিরুদ্ধে সাক্ষী যোগাড় করতে সরকারকে খুবই অস্তবিধায় পড়তে 
হয়। এদের মধ্যে সাওতাল ছিল ১৯১ জন? হ্যান ৩৪, ডোম ৫, 
ধাঙ্গড় ৬, কোল ৭, গোয়াল ১, ভূ'ঁইয়। ৬, ও রাজোয়ার ১ জন । 
তিনজনকে ছেড়ে দেওয়া হয়। বাকী ২৪৮ জনকে লুটের" 
অভিযোগে দোষী সাব্যস্ত করা হয়। এদের মধ্যে ৪৬ জন ছিল 
৯১০ বছরের বালক । তাদের বেত মেরে ছেড়ে দেওয়। হয়, বাকী 
সকলকে ৭ থেকে ১৪ বছরের মেয়াদে সাজা দেওয়া হয় । ( সাওতাল 
বিদ্রোহের অমর কাহিনী-আ'বছুল্লা রস্থুল, পৃঃ ২১ )। 

এই সংখ্য! এখনও অসম্পূর্ণ । সাওতাল পরগণার রেকড'স 
অফিসে পাওতাল বন্দীদের মামলার যে ছুটো বড় ফাইল আছে তা 
প্রকাশিত হলে পর আমরা এই বিষয়ে অনেক বেশী তথ্য পাবো । 

এত হত্যাকাণ্ডের পরও [10170 ০01 [10019 ও 0৪100((2 
[২০৬1০%/ র সম্পাদকদ্বয় খুশি হতে পারেননি । জীবিত সাওতাল- 
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দের বিরুদ্ধে কঠোর শাস্তি দেবার উপদেশ তারা দেন। 

সঈ1ওতাল কৃষকদের জমির দাবীতে ও শোষণ অত্যাচারের বিরুদ্ধে 

গ্রাম নিষ্ঠুর গণহত্যার ফলে পরাজয় বরণ করলো । বিদ্রোহের 

পর সরকাদ়্ সাওতালদের একট। জাতীয় মাইনরিটি বা সংখ্যাঙ্গঘু 
জাতি বলে স্বীকার করতে বাধ্য হয়। রাঞ্রমগল এলাকাসহ বারভূম 
ও ভাগলপুর জেলার বিস্তৃত অংশ নিয়ে সাওতাল পরগণা জেলা গঠন 
করা হলো । 

সাওতাল বিদ্রোহের মাদলের শব্দ শব হুলো। কিন্তু ১৮৫৫ 
সালের ৩০শে জুনের রাত্রে ভগ্রাডিহি গ্রামের বিশাল জমায়েতে 
বিদ্রোহীরা যে উদাত্ত আহ্বান জানিয়েছিলো তা দেশের বিভিন্ন 
জায়গায়-_বাংলায় নীল চাষীদের বিদ্রোহে (১৮৬০ ), পাবনা ও 
বগুড়ার রায়ত অভ্যুত্থানে ( ১৮৭২ ), দাক্ষিণাত্যের মারাঠা কৃষকদের 
বিদ্রোহে (১৮৭৫-৭৬ )-_-শুনতে পাওয়া গেলো । এরই ধারা বিংশ 
শতকে জমিদারী-মহাজনী প্রথার বিরুদ্ধে ভারতুবর্ষব্যাপী কৃষক 
জাগরণের সঙ্গে মিশে যায় । 

ভারতের স্বাধীনত। সংগ্রামে সাওতাল বিদ্রোহের স্থান £ 
বিদেশী প্রভুত্ব ও দেশীয় সামন্ততান্ত্রর বিরুদ্ধে ভারতের স্বাধীনতা 
আন্দোলনের প্রথম স্তরে প্রধানত হুটো ধারা দেখতে পাওয়া যায়। 
একটি বুর্জোয়া সংস্কারবাদী আন্দোলনের ভূমিকা । অপরটি কৃষক 
বিদ্রোহের ভূমিকা । রামমোহন, বিষ্ভাসাগর, অক্ষয়কুমার* মাইকেল, 
দীনবন্ধু, রবীন্দ্রনাথ ছিলেন বু'র্জায়া সংস্কারবার্দী আন্দোলনের ধারার 
নেতা । কুষক বিদ্রোহের ধারাটি প্রকাশ পায় সন্ন্যাসী বিদ্রোহ, 
স/ওতাল বিদ্রোহ, নীল বিদ্রোহ, সিপাহী বিদ্রোহ প্রভৃতির মধ্যে । 
শ্রমিক শ্রেণীর আবির্ভাবের পূর্বে আমাদের জাতীয় মুক্তি সংগ্রামে 
এ দুটো ধারাই বিদ্যমান ছিল । বিদেশী শাসন ও দেশীয় সামস্ততান্ত্রর 
পরিবর্তে স্বাধীন গণতান্ত্রিক ভারত প্রতিষ্ঠার আন্দোলনে ছুটো ধার।ই 
ছিল প্রগতিশীল । যদিও প্রথম ধারাটির সঙ্গে দ্বিতীয় ধারাটি 


১০৬ সমাজ ও সংস্কাঁত 


প্রত্যক্ষভাবে মিলিত না হতে পারলেও এবং অনেক ব্যাপারে মত 
পার্থক্য থাকলেও, পরোক্ষ চাবে ছিল পরম্প:রর সহযোগী । কিন্তু 
বুর্জোয়! তাত্বিকেরা কৃষক বিদ্রোহের ধারাটি স্বীকার করতে চান না। 
বর অবহেলা ও অবজ্ঞা করেন। এই ধারাটিকে স্বাধীনতা 
আন্দোলনের পর্যায়ভুক্তও মনে করেন না। সাওতাল বিদ্রোহের 
মত উল্লেখযোগ্য ঘটনা এসব এডিহাসিকের লেখায় স্থান পায় না । 
অথচ স্বাধীনতা আন্দোলনে জনগণের মহান ভূমিকাকে যথাযোগ্য 
স্থান দেবার জন্যই কৃষক বিদ্রোহগুলোর বিশ্লেষণ ও আলোচন৷ 
প্রুয়াজন। আর তাই গণতান্ত্রিক আন্দোলনের এতিহোর পতাক। 
বহনকারীর1 শতবর্ষ পরেও সেই শক্তিশালী ও গৌরবময় স্াওতাল 
বিদ্রোহের কাহিনী শ্রদ্ধার সঙ্গে স্মরণ করবে । 


[ পথের আলো, শারদীয়৷ সংখ্যা, &ম বর্ষ, ১৩৬২, মুগকল্যাণ, হাওড়া ] 


মীন চাষের ইতিহাস 


স্থপ্রাচীন কাল থেকে ভারতবর্ষে নীলের চাষ ও ব্যবহার প্রচলিত 
ছিল। নীল ভারতের উৎপন্ন দ্রব্য হিসাবে পরিচিত । পুরাকালে 
ভারতবর্ষ ছাড়া অন্য কোন দেশ এর চাষ ও ব্যবহার জানতো কিন 
সে সম্পর্কে কোন এতিহাসিক তথ্যাদি নেই। প্রাচীনকালের 
লেখকেরা এবং প্লিনি প্রভৃতি রোমক পণ্ডিতগণ 'ইগ্ডিকাম' নামে 
এর উল্লেখ করেছেন । নীলগাছের বৈজ্ঞানিক নাম হচ্ছে [170190- 
0612. 10117060118 | প্রাচীন লেখকদের মতে এ নামের সঙ্গে ইন্দ 
বা হিন্দুস্তানের বিশেষ সম্পর্ক রয়েছে । এরই ইংরেজি নাম 
“ইপ্ডিগো'। পরে অতিপ্রিয় রঞ্জক বস্ত ও বাণিজ্য দ্রব্য হিসাবে 
ভারতবর্ষ থকে ইউরোপে নীলের ব্যবহার শুরু হয়। শ্রীষটপূর্ব ৬০০ 
অব্দ থেকে ৫০০ খ্রীষ্ট।ব্ পর্যস্ত নীল ভারতবর্ষের প্রধান রপ্তানী দ্রব্য 
ছিল। _ এমনকি প্রাচীন মিশরের মমির পরিচ্ছদে ভারতীয় নীলের 
ব্যবহারের নিদর্শন রয়েছে । থিবসে খ্রীষটপূর্ব তিন হাজার বছরের 
পুরানো যে পরিচ্ছদ পাওয়৷ গেছে তাতেও নীলের ব্যবহার রয়েছে । 
রঙ পাকা করার পদ্ধতি আয়ত্ত করার পর বস্ত্রাদি রঞ্জনের প্রচেষ্টায় 
দ্রুত পরিবর্তন ঘটে। "হাজার খ্ীষ্টপূর্বাব্দে ভারতবর্ষে রঙ পাকা 
করবার পদ্ধতির প্রচলন হয়। প্রাচীন গ্রীক ও রোমান অধিবাসী- 
দের মধ্যে ভারতীয় নীলের বিশেষ চাহিদা ছিল, আলেবজাগারের 
ভারত আক্রমণের মধ্য দিয়ে ইউরোপে ভারতীয় নীলের প্রচলন হয় । 
মধ্যযুগেও নীল ভারতের প্রধান রপ্তানি দ্রব্য ছিল। ভূমধ্যসাগরীয় 
অঞ্চলের সংঙ্গ ভারতবর্ষের বাণিজ্যিক যোগাযোগের ক্ষেত্রে এর 
পরিচয় পাওয়] যায়। তখন আলেকজাক্দ্রিয়া ও ভেনিস ছিল নীলের 
বাণিজ্যকেন্দ্র। এই সময়ে পতৃগীজ, ডাচ, স্পেনীয় ও ইংরেজ 
বণিকদের কাছে ভারতীয় নীল ছিল প্রধান বাণিজ্যদ্রব্য। ভারতীয়, 


১০৮ সমাজ ও সংযত 


পারস্য দেশীয় ও আন্মেনীয় প্রভৃতি এশীয় বণিকেরাও নীল ব্যবসায়ের 
সাথে জড়িত ছিল। পরবর্তীকালে আমেরিকা, পশ্চিম ভারতীয় 
দ্বীপপুপ্ত ও ক্যারোলজিন৷ ইত্যাদি অঞ্চলে নীলের প্রচলন হয়। 
তাছাড়া চীন, জাপান, জাতা, মাদাগাস্কার প্রভৃতি জায়গাতেও এর 
প্রচ্সন ছিল । অবশ্য ইওরোপীয় বণিকদের কাছে ভারতীয় নীলের 
চাহিদাই ছিল বেশী। ইওরোপের বস্ত্র শিল্পের জন্য নীলের বিশেষ 
প্রয়োজন । বুটিশ ইষ্ট ইগ্ডিয়া কোম্পানী নীল ভারতবর্ষ থেকে 
চালান দিত । ভারতের সঙ্গে বাণিজ্যে ইউরোপীয় বণিকেরা নীলের 
ওপর খুব বেশী নির্ভরশীল ছিল বলেই স্যার টমাস রো নীলকে প্রধান 
বাণিজ্য দ্রব্য' হিসাবে উল্লেখ করেছেন । 

ষোড়শ শতকে প্রধানত রপ্তানি করবার উদ্দেশ্যে ভারতবর্ষে 
নীলে চাষ ব্যাপকভাবে আরস্তু হয়। সপ্তদশ শতকের প্রারস্তে 
ইওরোপে বস্ত্রাদি রঞ্জিত করবার প্রয়োজনে ভারতীয় নীলের চাহিদ। 
খুব বেড়ে যায়। স্বভাবতই নীল নিয়ে বণিকদের মধ্যে তীব্র 
প্রতিযোগিতা দেখা দেয়। আর নীলের ব্যবসা থেকে বণিকদের 
লাভও হয় প্রচুর। এ সময়ে ভারতের বিভিন্ন অঞ্চলে নীল উৎপন্ন 
হতো । প্রথম দিকে রপ্তানিকারকেরা ছু অঞ্চলের নীলের সঙ্গেই 
পরিচিত ছিল, যখা-_“বিয়ানা' এবং “সারখেজ' । গুজরাটের 
সারখেজ, আমেদাবাদ, স্রাট ইত্যাদি অঞ্চলের নীঙ্গের বাণিজ্যিক 
নাম ছিঙ্গ সারখেজ' । আর বিয়ানা ও আগ্রা জেলার সম্নিকটস্থ 
নীল “বিয়ানা' নামে পরিচিত । “বিয়ানা” নীল অনেক সময়ে 
লাহোরি ইণ্ডিকো' নামে উল্লিখিত হতো । যেহেতু এ অঞ্চলের 
নীল স্থলপথে লাহোর দিয়ে ইউরোপে রপ্তানি করা হতো সেজন্যেই 
এ নামকরণ হয় । এই সময়ে বাংলাদেশে নীল উৎপন্ন হলেও ভারত- 
বর্ষের অন্যান্য অঞ্চলের তুলনায় নীল উৎপাদনের দিক দিয়ে মোটেই 
উল্লেখযোগ্য ছিল ন1। 

চাহিদ! বৃদ্ধির সঙ্গে সঙ্গে নীলের দাম বেড়েযায়। ভারতীয় 


সমাজ ও সংস্কাত ১০৯ 


নীলের প্রধান ক্রেতা ছিল ডাচ ও ইংরেজ বণিকেরা। ইউরোপীয় 
বণিকের। নীল ক্রয় করার জন্য অনেক পুঁজি নিয়োগ করে । ইংরেজ 
ও ডাচ বণিকের। ভারতীয় কৃষকদের দাদন বা অগ্রিম অর্থ দিয়ে নীল 
ক্র£ করে । যথারীতি কৃষকদের কাছ থকে নীল সংগ্রহ করবার 
জন্য ভারতীয় এজেণ্ট নিযুক্ত করে । ফলে নীল উৎপাদনকারী 
কৃষকেরা নানা অসুবিধার সম্মুখীন হয়। সপ্তদশ শতকে ভারতে 
নীলের দাম কমানো এবং নীলের ব্যবসায়ে প্রাধান্য বিস্তার করবার 
অভিপ্রায়ে কোন কোন সময় ডাচ ও ইংরেজ বণিকেরা যুক্তভাবে 
চেষ্টা করে । অবশ্য এই যুক্ত প্রচেষ্ট। খুবই সাময়িক ছিল। ড|চ 
ও ইংরেজ বণিকদের মধ্যে নীলের ব্যবসা নিয়ে তীব্র প্রতিযোগিতা 
দেখা দেয় । সপ্তদশ শতকের মধ্যভাগে ভারতের বাণিজ্য ক্ষেত্রে 
পতুগীজ বণিকদের ক্ষমতা হস পেতে থাকে ক্রমান্বয়ে ইংরেজ 
বণিকেরা ভারতবর্ষ নীলের ব্যবসায়ে বেশী ক্ষমতাবান হয়ে ওঠে । 
বৃটিশ কোম্পানী ভারতবর্ষ থেকে লগুনে নীঙ্গ প্রেরণ করতো । 
আবার লণ্ডন থেকে নীল ইউরোপের বিভিন্ন বাজারে রপ্তানি করা 
হতো । ১৬৫১ গ্রীষ্টাব্ব থেকে ইংলণ্ড ও ইউরোপের বাজারে ভারতীয় 
নীলের চাহিদা কমতে আরম্ভ করে । এর মুল ছুটো কারণ ছিলো। 
প্রথমতঃ ভারতীয় নীল প্রস্ততকারকরা নীলে ভেজাল দিত। 
দ্বিতীয়তঃ বৃটিশ উপনিবেশকারারা পশ্চিম ভারতায় দ্বীপপুঞ্জ ও 
আমেরিকাতে লাভজন্ক বলে নীলের চাষ শুরু করে এবং ভাল 
ধরণের নীল উৎপন্ন করে। তাছাড়া ফর|সীঃ স্পেনীয় ও পতু গীঙ্ত 
উপনিবেশকারীরাও তাদের উপনিবেশে নীঙোর চাষ আরম্ভ করে।, 
এই ইসমন্ত উপনিবেশে নীলের চাষে নিগ্রো। দাসদর নিয়েংগ কর! 
হয়। ১৬৬০ খ্রীষ্টাব্দ থেকে ইউগ্রোপের বাজারে পশ্চিম ভারতীয় 
দ্বীপপুগ্জের ও আ.মরিকার নীলের চাহিদা খুবই বেড়ে যায়। উপরুস্ত 
ডাচ বণিকের! শ্যাম, জাভা ও ফরমোসা থেকে নীল ইউরোপের 
বাজারে প্রেরণ করে । 


১১০ সমাজ ও সংগ্কাতি 


শিল্প বিপ্লবের ফলে অষ্টাদশ শতকে ইংলণ্ডে আধুনিক ধরনের 
বন্ত্রশিল্প প্রতিষ্ঠার সঙ্গে সঙ্গে নীলের চাহিদা বৃদ্ধি পায়। বৃটিশ 
নৌবিভাগের পোষাক-পরিচ্ছদ নীল রঙে রঞ্জিত করবার জন্যও 
নীলের প্রয়োজন দেখা দেয়। অন্যদিকে এই সময়ে জ্যামাইকা 
এবং পশ্চিম ভারতীয় দ্বীপপুঞ্জের বৃটিশ নীলকরদের কাছে নীলের 
পরিবর্তে চিনি, তুলা ও কফিতে পুঁজ নিয়োগ বেশী লাভজনক হয়ে 
পড়ে। ফলে অষ্টাদশ শতকের মধ্যভাগ থেকে উক্ত অঞ্চলের বৃটিশ 
উপনিবেশকারীর। নীলের চাষ বন্ধ করে দেয় এবং চিনি, তুলা ও 
কফিতে পুঁজি নিয়োগ করে । আমেরিকার স্বাধীনতাযুদ্ধ ও স্বাধীনতা 
অর্ভনের ফলে আমেরিকা থেকে ইংলণ্ডে নীলের আমদানি স্বাভাবিক 
কারণেই ব্যাহত হয়। তখনও স্পেনীয় ও ফরাসী উপনিবেশে উন্নত 
ধরণের নীল উৎপন্ন হতো এবং ইউরোপের বাজারে প্রেরিত হতো । 
কিন্ত ফরাসী বিপ্লবের ফলে যখন ফরাসী উপনিবেশের, বিশেষ করে 
সেপ্ট ডোমিক্রোরঃ নিশ্রো দাসেরা মুক্ত হয় তখন থেকে এ অঞ্চলের 
নীলের ব্যবসার পতন ঘটে । আর এ যুগেই ভারতে বৃটিশ প্রাধান্য 
সম্প্রসারিত হয়। ম্থতরাং উপরোক্ত কারণগুলোর জন্য ইষ্ট ইওিয়া 
কোম্পানী অষ্টাদশ শতকের শেষের দিকে ভারতের নীল উৎপাদন 
বৃদ্ধি কর এবং উন্নত ধরণের নীল প্রস্তুত করার জন্য সচেষ্ট হয়ে 
ওঠে । পুনরায় ভারতীয় শীলের চাহিদ বৃদ্ধি পায়। ফলে ভারতের 
কৃষি অর্থনীতিতে নতুন অধ্যায়ের স্চন] ঘটে । 

এই সময়ে বাংলাদেশ নীল উৎপাদনের প্রধান কেন্দ্রে পরিণত 
হয়। বহুকাল ধরে বাংলাদেশে নীলতরু থেকে শীল প্রস্তুত করবার 
প্রথা প্রচলিত ছিল 'তাহলেও এ নীল উন্নত ধরণের ছিল না । 
যথারীতি নীলবৃক্ষের চাষ ও নীলের উৎপাদন ইউরোপীয় নীলকরদের 
প্রচেষ্টার ফলেই শর হয়। ফরাসী দেশীয় ম'সিয়ে লুই বোনাঁড 
হচ্ছেন ভারতের প্রথম ইউরোপীয় নীলকর । ভারতে আসবার পূর্বে 
তিনি পশ্চিম ভারতীয় দ্বীপপুঞ্জে নীলের ব্যবসায়ে যুক্ত ছিলেন এবং 
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নীল প্রস্তত করবার বিষযে অভিজ্ঞত1 সঞ্চয় করেন। তিনি ১৭৭৭ 
্রীষ্টাব্দে কলকাতা এসে পৌছলেন। পশ্চিম ভারতীয় দ্বীপপুষ্ত 
অথবা আমেরিকার পদ্ধতি অন্রমরণ করে বানাড ১৭৭৭ গ্রীষ্টাব্ডে 
হুগলী জেলার তালডাঙ্গা নামক জায়গাতে নীলকুঠি স্থাপন করেন 

কিন্তু তালডাঙ্গাতে নীলকৃঠির পক্ষে উপযোগী জমি সংগ্রহ করতে না 
পেরে তিনি চন্দননগরের সন্নিহিত গৌন্দল পাড়া নামক জায়গাতে 
চলে আসেন ও নীলকুঠি স্থাপন করেন । তৎসহ নীল প্রস্তুত করবার 
জন্য বৃহৎ কুণ্ড (কুণ্ডের ইতর নাম হৌজ) ইত্যাদি নির্মাণ করেন 

বোনাড-এর সমসাময়িক ক্যারেল ব্রম নামক একজন নীলকর উল্লেখ 
করেছেন যে, “১৭৭৭ খ্রীষ্টাব্দে জনৈক ফরাসী ভদ্রলোক পশ্চিম 
ভারতীয় দ্বীপপুঞ্জ বা আমেরিকার অনুকরণে এদেশে প্রথম নীলকুঠি 
স্থাপন করেন । আর এই ফরাসী ভদ্রলোকই হচ্ছেন বোনাড । 
এই ভাবেই ইউরোপীয় পদ্ধতিতে বাংলাদেশে নীল উৎপাদন আস্ত 
হয়। ১৭৭৮ খ্রীষ্টাব্ে ক্যারেল বম কলকাতা থেকে প্রায় ২৫ মাইল 
দূরে হুগলীর সন্নিকটে তথ্কফল্লা তালুকে নীলকুঠি নির্মাণ করেন । 
এই কুঠি “নীল ক্যাসল' নামে প্রসিদ্ধ ছিল। ১৭৭৯ খ্রীষ্টাব্রে চু'চুডার 
কাছে মারও কয়েকটা নতৃন নীলকুঠি নিমিত হয়। হুগঞ্সী ও লাকৃ- 
সাগর অঞ্চলে নীলবৃক্ষের চাষও আরম্ত হয়। ক্যারেল বুম গবর্ণর 
জেনারেল কনওয়ালিশের নিকট যে স্মারক পিপি পাঠান তাতে এ 
দাবী করেন যে, তিনিই প্রথম বাংলাদেশে নীলের ব্যবসায় প্রচুর 
আয়ের পথ খুঃল যেতে পারে সে সম্পর্কে ই ইণ্ডিয়া কোম্পানীকে 
সচেতন করান । ১৭৭৮ খ্রীষ্ট।ব্ব থেকে নীল চাষের উন্নতির জন্যও 
তিনি চেষ্টা করেন এবং এই নতুন রপ্তানী দ্রব্য সম্পর্কে মনে|যেগী 
হন। তাছাড়া বুম উল্লেখ করেন যে" ১৭৭৮ গ্রীষ্টাব্ব থেকে ১৭৯০ 
্রষ্টাব্দ পর্যন্ত নীলকুঠি নির্মাণ করা, নীলচাষের জন্য কৃষকদের অগ্রিম 
দেওয়া ও নীল প্রস্তুত কর; বাবদ তিনি মোট খরচ করেছেন চারলক্ষ 
সিকা ট'ক]। বিহারে ইউরোপীয় পদ্ধতিতে নীল প্রস্তুত করতে 


১৯২ সমাজ ও সংস্কৃতি 


আরম্ভ করেন তিরহুতের কালেক্টর মিঃ এফ. গ্রাণ্ড। তিনি নিজের 
খরচে ১৭৮২ শ্রীষ্টাৰ থেকে ১৭৮৫ খ্রীষ্টাব্ের মধ্যে তিনটি নীল্কুঠি 
নির্মাণ করেন। অন্যদিকে পরবতাঁকালে বোনাড মালদহ, যশোর, 
খুলনা ও নদীয়! প্রভৃতি অঞ্চলে নীলকুঠি নির্মাণ করেন। কিছু 
ছুঃনাহদী ইউরোপীয় বাবসায়ী এবং ইষ্ট ইণ্ডিয়া কোম্পানীর কিছু 
কর্মচারী লাভজনক বঙ্গে নীলের ব্যবসায়ে পুঁজি নিয়োগ করতে 
আরপ্ত করেন। এইভাবেই বাংলাদেশে নীঙ্গের উৎপাদন বুদ্ধি 
পেতে থাকে । নীলের উৎপাদন বৃদ্ধি করা ও উৎকৃষ্ট ধরনের নীল 
প্রস্তুত করবার বিষয়ে কোট অব ডিরেইুরস্‌ বিশেষভাবে উচ্ভে।গী 
হয়। 

এ উদ্দেশ্য নিয়েই “বড অব ট্রেড ১৭৭৯ ১৭৮০ খ্রীষ্টাব্দে জে. 
টি. প্রিন্সেপ নামক নীশকরের সঙ্গে নির্ধারিত মূল্যে নীল সরবরাহ 
করার জন্য চুক্তিতে আবদ্ধ হয়। প্রিন্সেপ বেশ কিছুদিন ধরে 
বা'লাদেশে নীল চাষের সঙ্গে সংশ্লিষ্ট ছিলেন । নীল ব্যবসা ছাড়া 
তার খনিতেও তিনি পুঁজি নিয়োগ করেছিলেন। বাংলাদেশে নীল 
চাষের প্রথম যুগে প্রিন্সেপের ভূমিকা বিশেষ লক্ষণীয় । তিনি 
পশ্চিম ভারতীয় দ্বীপপুঞ্তের অন্করণে বাংলায় নীলকুঠি স্থাপন 
করেন এবং নীল5ষ নুপ্ত করেন। বৃটিশ কোম্পানীর সাথে 
প্রিন্সেপের চুক্তি অনুসারে প্রতি মণ নীলের মুল্য ২২০ টাকা নির্ধারিত 
হয়। উদ্যোগী নীলকরকে সাহায্য দিয়ে বাংলায় নীলচাষ্ের উন্নতি 
করাই ছিল কোম্পানীর উদ্দেশ্য । এ কাজে কোম্পানী প্রিম্সেপকে 
একলক্ষ সত্তর হাঞ্জার টাকা অশ্রিম দেয়। ১৭৭৯ শ্রী্।ব্দ থেকে 
১৭৮৪ খ্রীষ্টা্ধ পর্যস্ত প্রিন্সেপ ছিলেন নীল সরবরাহের একমাত্র 
কনট্রাীর । নীলের ব্যবসায়ে তিনি খুব লাভ করতে লাগলেন । 
তখনও চাহিদার তুলনায় বাংলাদেশে যথেষ্ট পরিমাণে নীল উৎপন্ন 
হাতা না। প্রিজসেপ আগ্রা, দিল্লী প্রভৃতি অঞ্চল থেকে নীল সংগ্রহ 
করতেন। তাছাড়া ভাল ও মন্দ নীল মিশিয়ে বাজারে ছাড়তে 
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লাগলেন। ফলে তার মুনাফা হলো প্রচুর । একবার ১২০০ মণ 
নীল থেকে তার মুনাফা হয় ১৯৮, ০০০ টাকা। স্বভাবতই মুনাফার 
কথ! জেনে অন্যান্য ইউরোপীয়র] এই ব্যবসায়ে আকৃষ্ট হয়। নীল- 
কুচি স্থাপনের ব্যাপারে কোম্পানীর কর্মচারীরা বিশেষভাবে সহায়তা 
করে। ইউরোগীয় নীলকরদের কোম্পানী অশ্রিম টাকা দিয়ে 
সাহায্য করে । ১৭৮৪ গ্রী্কাব্দ থেকে ১৭৮৭ গ্রীষ্টাব্ পর্যন্ত প্রিন্সেপ 
ব্যতীত অন্যান্য যে সমস্ত কনট্রাকুরদের সঙ্গে কোম্পানীর নির্ধারিত 
মুল্যে নীল সরবরাহের জদ্য চুক্তি হয়, তারা হলেন ডগলাস, উডনি, 
ফারগাসন, বারেতো,১ জে. পিং স্কট ও হেনরীস্কট। ফলে বাংলায় 
কয়েকটা নতুন নীলকুঠি নিমিত হয়। যেহেতু তখনই বাংলার 
কৃষকদের এই নতুন চাষে আকৃষ্ট করা সময় সাপেক্ষ ব্যপার ছিল 
এবং বাংলায় উৎপন্ন নীলের পরিমাণও বেশী হয়নি, তাই সেই সময় 
এসব ইউরোপীর কনট্রাক্টুরের। দিল্লী, আগ্রা ইত্যাদি জায়গা থেকেও 
নীল সংগ্রহ করতেন। এইভাবেই কোম্পানীর সঙ্গে তাদের চুক্তির 
শর্ত পালন করতেন। ইন্তিমধ্যে বাংলায় নীলকৃঠির সংখ্যা বুদ্ধি 
পায় । শীঘ্র রপ্তানি দ্রব্য ধিসাবে নীলের গুরুত্ব ব্বীকৃত হয়। এ 
সম্পর্কে ১৭৮৮ খ্রীষ্টাব্দে লর্ড কন“ওয়ালিসের উক্তি বিশেষ প্রনিধান 
যোগ্য। তিনি এ দ্রব্যকে নতুন সম্পদ আহরণের উৎস হিসাবে 
উল্লেখ করেছেন । 

কিন্ত কোম্পানীর এই প্রথম দিকের প্রচেষ্টা সন্তোষ জনক 
হয়নি। ইংলণ্ডে নীলের উৎপাদন খরচ বেশী পড়ায় এবং ইউরোপের 
বাজারে নীলের চাহিদ1 খুব বেশী ওঠা নামা করায় নীল রগ্ানি 
অ-লাভজনক হয়ে ওঠে । তাছাড়া কোম্পানীর লোকনানও হয় 
অনেক । আশী হাজার পাউওড কোম্পানীর শোকসান হয়। কয়েক 
বছরে নীল শিল্পের উন্নতির জন্য কোম্পানী দশ লক্ষ স্টালিং মুর 
নীলকরদের অগ্রিম সাহায্য করে। এই লোকসানের ফলে কোর্ট 


অব ডিরেইুর অনুসন্ধান চালায় । ১৭৮৮ খৃষ্টাব্দে ২৮শৈ মার্চের 
স্পটে 
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চিঠিতে কোট অব ডিরেইুরসৃ তিন বছরের জন্য নীলে আর কোন 
টাকা নিয়োগ করতে নিষেধ করে এবং কোম্পানী নীল্গ ক্রয় করা বন্ধ 
করে দেয়। কোম্পানীর কর্মচারীদের ও বেসরকারী ব্যক্তিদের 
নীলের ব্যবসায়ে অংশ গ্রহণ করতে অনুমতি দেওয়া হয়। কোম্পানী 
কর ও মালের ভাড়াও কমিয়ে দেয়। উদ্দেশ্য হলে! এই যে এর ফলে 
নীলের ব্যবসায়ে লিপ্ত বাক্তিদের মধ্যে প্রতিযোগিতা দেখা দেবে। 
এইভাবে উৎকৃষ্ট নীঙ্গ প্রস্তত কর! সম্ভব হবে এবং নীল প্রস্তুত করবার 
খরচও কম পড়বে। তাছাড়া কোম্পানীর কর্মচারীদের ইংলণ্ডে নীল 
রপ্তানি করার মধা দিয়ে ভারতে সংগৃহীত অর্থ প্রেরণের এটাই হবে 
সুবিধাজনক ও আইনসম্মভ উপায় । 

পশ্চিম ভারতীয় দ্বীপপুঞ্জের বহু অভিজ্ঞ নীলকরেরা এবং দাস 
ব্যবস!র সঙ্গে যুক্ত ব্যক্তিরা মুনাফার সন্ধানে বাংলাদেশে আসে। 
তারা সরকারের কাছ থে:ক লাইসেন্স সংগ্রহ করে বাংলাদেশের 
বি'ভন্ন অঞ্চলে নীল চাষ সুরু করে এবং নীলকুঠি স্থাপন করে । 
এ ব্যবসাতে বহু সংখাক কোম্পানীর কর্মচারী ও ইউরোপীয় 
ব্যবসায়ীরাও অংশগ্রহণ করে। যেহেতু এখানে জমি নীলচাষের 
পক্ষে উপযোগী ছিল এবং শ্রমের মূল্য স্বল্প ছিল, সেজন্য নীলচাষের 
অনেক ম্ৃবিধা হয়। ১৭৯২ শ্রীষ্টাব্ষের মধ্যে বাংলায় আমেরিকান 
ও ফরাসী দেশীয় নীলের চেয়ে অনেক উৎকৃষ্ট ধরনের নীল প্রস্তত 
হয়। ইতিমধ্যে সেণ্ট ডোমিঙ্গোতেও নীলের চাষ প্রায় বন্ধ হয়ে 
যায়। ফলে বালার শীলের ব্যবসায়ের পক্ষে অনুকূল পরিবেশ 
স্ষ্টি হয় এবং বাংলাদেশ ভারতের মধ্যে নীল উৎপাদনের প্রধান 
কেন্দ্র পরিণত হয়। 

১৭৯০ গ্রীষ্টাৰ থেকে বহুল পরিমাণে ভারতীয় নীল ইংলগ্ডে 
রপ্তানী হতো! ব্যবসায়ীদের কাছে নীল প্রধান রপ্তানি দ্রব্যে 
পরিণত হয়। ১৭৯৫ খ্রীষ্টান্দে বাংলাদেশ থেকে ইংলগ্ডে নীল 
আমদানীর পরিমাণ ছিল ২,৯৫৫.৮৬২ পাউগড। ১৮০০ খ্রীষ্টাব্ডে 
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৪০,০০০ মণ নীল কলকাতা থেকে ইংলগ্ডে আমদানী হুয়। ভারতবর্ষ 
থেকে ইংলগ্ডে নীলের রপ্তানি বৃদ্ধি পায়। অবশ্য এই রপ্তানি বাণিজ্যে 
ওঠানামাও ছিল। বৃটিশ কোম্পানী কোন সময়ে নীলচাষ ও প্রভ্তত 
কর।র বিষয়ে প্রত্যক্ষভাবে অংশগ্রহণ না করলেও, অগ্রিম অর্থ 
ইত্যাদি দিয়ে নানাভাবে নীলচাষের সম্প্রসারণের বন্দোবস্ত করেছে । 
১৮০১ গ্রীষ্টাব্ পর্যন্ত কোম্পানী বিভিন্ন নীলকরদের অর্থ অশ্রিম দেয়। 
১৮০১ গ্রীষ্টাব্ষের পর থেকে কোম্পানী এই আথিক সাহায্য দেওয়। 
বন্ধ করে দেয়। ইউরোপীয় পদ্ধতিতে বাংল1দশে নীলচাষের 
গোড়াপত্তন কোম্পানীর আথিক ও নানাবিধ মাহাযোর ফলে সম্ভবপর 
হয়ে ওঠে । এরপর কয়েক বছর কোম্পানী নগদ টাকা দিয়ে বাজার 
থেকে নীল ক্রয় করে । ১৮০৬ গ্রীষ্টাব্দে কলকাতাতে ত্রয় বিক্রয়ের 
জন্য নীলের বাজার প্রতিষ্ঠ। করা হয়। 

কোম্পানী অর্থ অগ্রিম দেওয়া বন্ধ কর দিলে পর ইউরোপীয় 
নীলকরেরা টাকার জন্য কলকাতার এজেন্সি হাউসগলোর উপর 
নির্ভরশীগ হয়ে পড়ে । অষ্টাদশ শতকের শে'ষর দিকে বাংলাদেশের 
বাণিজ্য ও শিল্পে এজেন্সি হাউফেস্‌ বা ঠিকাদার প্রত্িষ্ঠ নগুলোর 
একচেটিয়' প্রভুত্ব স্থাপিত হয়। ১৭৯০ গ্রীষ্টাব্ধে কলকাতায় এজেন্সি 
হাউসেস-এর সংখ্যা ছিল ১৫টি । বেশীর ভাগ ঠিকাদারী প্রতিষ্ঠ'ন 
ছিল বুটিশ | এদের মধ্যে মেসার্স ফারগাগন; ফেয়ালি এণ্ড কোং) 
প্যাকসটন, ককরেল এণ্ড ডেলিসলি ; ল্যান্ববাট এণ্ড রস; কলটিনস 
এণ্ড ব্যাজেট ; এবং যোশেফ রাবেট্ে। প্রসিদ্ধ ছিল। কঙকাতাতে 
তিনটি ব্যাঙ্ক ও চারটি কীম। কে।ম্পানী ছিল এদের পরিচালনাধীন । 
নীল ও চিনি শিল্পের প্রধান পুঁজি সরবরাহক ছিল এই ঠিকাদারী 
প্রতিষ্ঠানগুলে!। তাছাড়া আভ্যন্তরীণ বাণিজ্যও এদের নিয়ন্ত্রণাধীণ 
হয়ে পড়ে। বাংলাদেশের নীলকরেরা৷ তাদের সম্পত্তি ইত্যাদি 
বন্ধক রেখে এদের কাছ থেকে খণ গ্রহণ করে ৷ ঠিকাদার। প্রতিষ্ঠান- 
গুলার সঙ্গে কোম্পানীর সম্পর্ক ঘনিষ্ঠ ছিল! বাণিজ্যে মন্দা ও 
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অর্থনৈতিক সংকটের সময় গবর্ণমেণ্ট এ প্রতিষ্ঠানগুলোকে ধণ দিয়ে 
সাহায্য করে । অন্যদিকে এজেন্সি হাউসেস গবর্ণমেণ্টকে যুদ্ধকার্ষের 
বাবদ বা অন্যান্য প্রয়োজনে অর্থ সাহায্য দেয়। তারতে বৃটিশ 
শাসনের সম্প্রলারণের যুগে গবর্ণমেণ্টের সাথে এজেন্সি হাউসেস-এর 
সম্পর্ক নানাভাবে গড়ে ওঠে । কোম্পানীর কর্মচারীরা এজেন্সি 
হাউলগুতলাতে অর্থ লগ্নী করে । আবার এই হাউনগুলো নীলবরদের 
অর্থ দিয়ে সাহায্য করে। অন্যদিকে নীলকরের! কৃষকদের দাদন 
দিয়ে নীলচাষের ব্যবস্থা করে। নীলচাষে পুঁজি লগ্নীর এই নতুন 
পিরামিডের ভিত করা হলো বাংলার কৃষক সমাজকে । আর পুঁজি 
লগ্লীকারী ও নীলকরদের যে কোন অন্থবিধার জন্য কৃষক সমাজকে 
দোষা সাব্যস্ত করবার চিরস্থায়ী ব্যবস্থা করা হলো । এই কারণেই 
লর্ড বেন্টিগ্ক নাঁলচাষীদের চরিত্র সম্পর্কে মন্তব্য করতে গিয়ে 
“প্রতারণা, চাতুরি ও ষভযন্ত্র” ইত্যাদি শব্দগুলো ব্যবহার করেছেন। 
১৮০৩ গ্রীষ্টাক্ষে এজেন্সি হাউসেস-এর সংখ্যা হয় ২৯টি । এই সময়ে 
কোম্পানার শুন্কনীতিও চালু হয়। ফলে বাংলার বাণিজ্যে ও শিল্পে 
দেশীয় বণিকের। হঠতে থাকে । এইভাবেই কৃষি অর্থনীতিতে বৃটিশ 
ক্যাপিটালিস্ট জমিদারদের একচেটিয়া কর্তৃত্ব স্থাপিত হয়, যেমন, 
সি, নীল, পাট, চিনি তৃলা, চা, কফিঃ ও রবার ইত্যাদিতে । 
বাংলাদেশে ইউরে'পীয় নীলকরদের মধ্যে বৃটিশদের সংখ্যাই ছিল 
বেশী। কিছু সংখ্যক ফরাসী ও এযাংলে৷ ইগ্ডিয়ান নীলকরেরাও এ 
শি-্পর সঙ্গে যুক্ত ছিল। প্রথম দিকে কোম্পানী বেশী সংখ্যক 
ইউরোপীয়কে বাংলাদেশের অভ্যন্তরে বসবাসের অনুমতি দেয়নি । 
নীলকরদের নীলকুঠি ইত্যাদি স্থাপনের প্রয়োজনে জমি সংগ্রহের জন্য 
কোম্পানীর অনুমতি নিতে হতো । সাধারণত কোন কুঠিকেই ৫০ 
থেকে ৭৫ বিঘার বেশী জমি নিতে দেওয়া হতো না। নীলকরেরা 
নীলচাষের পক্ষে এই স্বল্প পরিমাণ জমিতে মোটেই খুশি হয়নি । 
তাই আইনকে ফাকি দিয়ে তারা বেনামীতে বা কুঠির দেশীয় কর্ম- 
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চারীদের নামে জমি রাখতে আরভ্ভ করে। নীগকরেরা কুঠির 
সন্নিকটস্থ কৃষকদের নীল বুনতে প্রলুব্ধ করে, দাদন দেয় এবং 
নিধারিত মুল্যে নীলকুঠির কাছে বিক্রী করার ব্যবস্থা করে : কৃষকেরা 
চাষ করতে রাজী না হলে লাঠিয়াল ইত্যাদির সাহায্যে বলপ্রয়োগ 
করা হতো। যেহেতু নীপচাষ করার ফলে জমির উবর্বরত' ০্ট হয়ে 
যায় এবং নীলচাষ মোটেই লাভজনক ছিল না, সেজন্য অনেক সময় 
কৃষকেরা জমিদারের খাজনা পরিশোধ করতে পারতো না। ফলে 
জমিদারের কখনও কখনও কৃষকদের শীলচাষে বারণ করতে] । 
অনেক সময়ে এই কারণেই ইউরোপীয় নীলকর ও জমিদারদের মধ্য 
বিরোধ ঘটে । তাছাড়া বিভিন্ন ইউরোগীয় নাঙগকরদের মধ্যেও তীব্র 
প্রতিযোগিতার ফলে সংঘর্ষ দেখা দেয় । শীঘ্র নীলকরগণ আপোষে 
নিজেদের মধ্যে সমস্থ সমাধানের বন্দোবস্ত করে। ১৮৩৭ খ্রীষ্টাব্দে 
“নীলকর সজ্ঘ' প্রতিষিত হবার পর থেকে নীলকরেরা আরও বেশী 
সংঘবদ্ধ হয় এবং প্রজাকৃলের দুরবস্থাও বৃদ্ধি পায়। 

উনবিংশ শতকের প্রথম দিকে বাংলার প্রায় প্রতিটি জেলা 
নীলকুঠিতে পুর্ণ হয়ে যায়। বেশী লাভজনক হয় বলে নীলকরেরা 
মিলিতভাবে বড় বড় যৌথ কোম্পানী স্থাপন পূর্বক এক একটি 
বিস্তৃত কনসার্নবা কারবার খুলে বসে। নানাস্থানে অনেকগুলো 
করে কুঠি এক একটি কনসানের অধীন থাকতো । সবগুলো একই 
কর্তৃপক্ষের পরিচালনাধীন ছিল । আবার কেউ বেউ নিজে ্বত্বাধি- 
কারী থেকে বড় কনসান* ব1 কারবার খুলতেন। এমপি করে 
নীলের কারবারে একচেটিয়া কর্তৃত্বর আবির্ভাব হয়। অর্থবান 
দেশীয় জনিদারেরও ইওরোপীয় নীলক্রদের অনুকরণে নীলকুঠি 
স্থাপন করে । যেমন দ্বারকনাথ ঠাকুরের, নড়াইলের জমিদারগণের, 
যশোহর সদর মহকুমায় নলডাঙ্গ] রাজগণের এবং আরো অনেকের 
নীলকৃঠি ছিল। কোথাও কোথাও দক্ষতার সঙ্গে ব্যবস। পরিচালনার 


জন্য দেশীয় জমিদারেরা ইউ-রাপীয়দের নিয়োগ করে কিন্তু শেষ 
-ক 
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পর্যন্ত দেশীয় জমিদার নীলকরেরা ইউরোপীয় নীলকরদের সঙ্গে 
প্রতিযোগিতায় পেরে ওঠেনি । ১৭৯৫ খ্রীষ্টাব্দে মিঃ বণ প্রথমে 
যশোহরে ইউরোগীয় পদ্ধতিতে নীলকুঠি নির্মাণ করেন। ১৮১১ 
ী্টাব্দের মধ্যে যশোহর জেলা নীলকুঠিতে পূর্ণ হয়। নদীয়া-যশোহরের 
নীল উৎকৃষ্ট নাল হিসাবে পরিগণিত হয়। বড় বড় নীলের 
কারবারের জন্য বনগ্রাম, মাগুরা ও ঝিণাইদহ এই তিনটি মহকুম। 
বিখ্যাত ছিল। নদীয়া যশোহরে বেঙ্গল-ইগ্ডিগো কোম্পানীর 
কারবারই ছিল সবচেয়ে বড়। বেঙ্গল-ইপ্ডিগো কোম্পানীর অধীনে 
চারটি কনপান ছিল। এর অধীনস্থ কাঠগড়া কনসানে'ই প্রথম 
নীল বিদ্রোহ নুরু হয়। এসব কনসানে“র অধীনে হাজার হাজার 
বিঘা জমিতে নালের চাষ হতো । ১৭৯৫ খ্রীষ্টাব্ধে ইষ্ট ইণ্ডয়া 
কোম্পান!র এজেন্ট মিঃ জন চীপ( ইনি সোনামুখির প্রথম কমাশিয়!ল 
রেমিডে্ট ছিলেন ) বীরভূমে নীল প্রস্তুত করতে আরম্ত করেন। 
এ সময়ে নীল প্রস্তুত করার বিষয়ে বীরভূম জেল বিশেষ গুরুত্ব 
ল[ত করে। ইলামবাজার ও সুপুর ছিল নীলের প্রধান কেন্দ্র । 
এখানে বেশ বড় বড় নীলকুঠি ছিল। মিঃ ডেভিড এরস্ষিন নামক 
জনৈক ব্যবসায়ী ১৭৮৭ খ্রীষ্টাব্দে এ জেলাতে আসেন । পরে তিনিও 
ডোরাণ্ডা ও ইলামবাজার নামক জায়গাতে নীলকুঠি নির্মাণ করেন । 
তিনি এরস্বিন এণ্ড কোম্পানী স্থাপন করেন এবং কয়েকটি কয়ল৷ 
খনির মালিক ছিলেন। ১৭৯২ খ্রীষ্টাবের বীরভূমের কালেক্টরের 
চিঠিতে দেখতে পাওর] যায় যে, এ সময়ে মিঃ রোবাট হেভেন নামক 
একব্যক্তি বিষ্,পুরে নীলচাষের জন্য অনুমতি প্রার্থনা করেছেন। 
মেদিনীপুর জেলাতে মেনার্স ওয়াটসন এণ্ড কোম্পানীর পরিচাজ্নায় 
নীলের চাষ সুরু হয়। তাছাড়া এ জেলাতে নীল প্রস্তর করা প্রধান 
শিল্প হিসাবে গণ্য হতো। প্রায় একশত বছর ধরে এ কোম্পানী 
মেদিনীপুর জেঙ্গাতে নীল ও সিক্ক প্রস্তুত করে । আর অনেকগুলো 
কুঠিও স্থাপন করে। বর্ঘমান জেলার কালন! বুদবুদ এবং থানা 
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ইত্যাদি অঞ্চলে নীল উৎপন্ন হতো । বর্ধমানের অনেক নীলকুঠি 
এ দেশীয় ব্যক্তিদের পরিচাঙনাধীন ছিল। ১৭৮৮ হীষ্টাব্বের এক 
চঠিতে দেখতে পাওয়া যায় যে, এ সময়ে বদ্ধনানে বসবাসকারী 
ম'সিয়ে বানয়ন নামক ব্যক্তিকে নীল তৈরী করতে অনুমতি দেওয়া 
হয়। রাজশাহী জেলাতেও প্রচুর নীল উৎপন্ন হতো । এ শিল্পে 
মেপার্স ওয়াটসন এণ্ড কোম্পানীর কর্তৃত্ব ছিল। ১৮০০ শ্রীষ্টাব্ে 
ঢাকাতে ছুটো নীলকুঠি ছিল । ক্রমান্বয়ে নীলকৃঠির সংখ্যা বৃদ্ধি 
পায়। ১৮৩৩ শ্রীষ্টাব্দে ৩৩টি কুঠিতে নীল ওস্তত হতো । ১৭৯২ 
খীষ্টাব্দে ইউরোপীয় নীলকরেরা রংপুর ড্রেলাতে নীলের চাষ সুরু 
করে। কিশোরগঞ্জে প্রকাণ্ড এক নীলকুঠি তৈরী করে। অষ্টাদশ 
শতকের শেষের দিকে মালদহ জেলার বিভিন্ন অঞ্চলে ইউরোপীয় 
নীলকরেরা নীল প্রস্তত করতে আরম্ত করে । এখানে গোয়া- 
মালতির নীলকুঠি বি.শষ বিখ্যাত ছিল। শীত্র শীলকুঠির সংখ্যা 
হয় কুড়িটি। তাছাড়া ২৪ পরগণা, মুশিদাবাদ* পাবনা, ফরিদপুর 
বগুড়া, খুলনা, ময়মনসিংহ ও দিনাজপুর প্রভৃতি জেলায় অনেক 
নীলকুঠি নিশ্মিত হয়। বারাসাত, রানাঘাট ও কৃষ্ণনগরের বিভিন্ন 
জায়গায় বহু নীলকুঠি তৈরী হয়। বারাসাতের কাছে বারাসাত- 
ব্যারাকপুর ট্রাঙ্ক রোডের ধারে নীলগঞ্জ নামক গ্রামের নীলকুঠির 
তগ্নাবশেষ এখনও দেখতে পাওয়া যায়। অষ্টাদশ শতকের শেষের 
দিকে এ কুঠি নিমিত হয়। এর প্রতিষ্ঠাতা ছিজেন মি: প্রিন্সেপ। 
তাছাড়া তিরছত, পাটন।, গয়া, শাহাবাদঃ বেনারস, এলাহাহাদ এবং 
মাদ্রাজ ইত্যাদি জায়গাতেও ইউরোপীয় নীলকরদের প্রচেষ্টায় শীলের 
চাষ ও উৎপাদন আরম্ত হয়। ১৮৩০ খ্রাষ্টাবে বাংলাদেশে নীল- 
কৃঠির সংখ্যা হয় প্রায় এক হাজার । 

বাংলাদেশের গ্রামাঞ্চলে নীলকুঠির সংখ্য। বুদ্ধির সঙ্গে সঙ্গে 
নীলকরেরা বৃটিশ শাসন ও শোষণ ব্যবস্থাকে রক্ষা করবার জন্য খুবই 
তৎপর হয়। অর্থনৈতিক উৎপাঁড়নের বিরুদ্ধে গ্রাম[ঞ্চলের সমতল- 
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ভূমির এবং অরণ্য ও পার্বত্য অঞ্চলের অধিবাসীদের বিদ্রোহকে দমন 
করতে নীলকরের। গভর্ণমেন্টকে নানাত।বে সাহায্য করে । ওয়াহাবি 
ও ফরাজী আন্দেলন দমনে নীলকরের৷ সক্রিয়ভাবে অংশগ্রহণ 
করে। মোল্লাহাট নীলকৃঠির নীলকর মিঃ ডেভিস লোকজন সংগ্রহ 
করে তিতুমীরের দলকে আক্রমণ করেন। সাঁওতাল বিদ্রোহের সময় 
বৃটিশ নীলকরদের বিরুদ্ধে বিদ্রোহীর] তাদের মনোভাব ব্যক্ত করে। 
তাদের কাছে দীলকুঠিগুলো৷ ছিল অত্যাচারের প্রতীক । বিড্রোহীরা 
নীলকরদের কুঠি ছেড়ে চলে যাবার জন্য নোটিশ দেয়। সাঁওতাল 
বিদ্রোহকে দমন করবার জন্য নীলকরেরা বিভিন্নভাবে সরকারের 
সাথে সহযোগিত করে। সিপাহী বিদ্রোঙ্ের সময়ে এ ঘটনার 
পুনরাবৃত্তি দেখত পাওয়া যায়। বাংলাদেশে যাতে সিপাহী 
বিদ্রোহের প্রভাব ছড়িয়ে না পড়ে সেজন্য নীলকরেরা খিভিন্ন 
জেলাতে সরকারী কর্মচারীদের সঙ্গে যুক্তভাবে বাহিনী গড়ে তোলে 
এবং প্রস্ত হয়ে থাকে । নীলকরদের এ তৎপরতা বিশেষ প্রণিধান 
যোগ্য । 

প্রথম থেকেই গ্রামাঞ্চলে অবাধে জমি খরিদ করবার দাবী 
নীলকরেরা পেশ করতে থাকে । নীলকররা জমিদারীর বর্তৃত্ব লাভের 
জন্য সচেষ্ট হয়ে ওঠে কারণ জমিতে অধিকার অর্জন না করলে 
নীলে নিযুক্ত পু*ঞ্জির নিরাপত্থা বিধান করা ও কৃষকদের জোর করে 
নীলচাষে বাধ্য করার অনেক অস্থবিধা ছিল। যদিও গভর্ণমেণ্ট 
১৮২৩ খ্রা্টান্ের ষষ্ঠ রেগুলেশন এবং ১৮২৪ খ্রীষ্টান্দের পঞ্চম 
রেগুলেশন নামক ছটো! আইনে নীলকরদের সুবিধা করে দেয়। 
কৃষকেরা নীলকরদের সাথে চাষের বিষয়ে চুক্তি করবার পর যাতে 
সেই চুক্তির শর্তাদি অগ্রহা করতে না পারে এবং শীলকরদের 
প্রতারিত করতে না পারে, এ ছুটো আইনে তার ব্যবস্থা করা হয়। 
১৮৩০ শ্রীষ্টাব্দের পঞ্চম রে গুলেশনে চুক্তিঙ্'জ্বনকারী কৃষকদের বিরুদ্ধে 
শাতমূলক ব্যবস্থা আরও কঠোর করা হয়। এই আইন অনুসারে 
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চুক্তিভঙ্গকারী নীলচাষীরা ফৌজদারীতে দগুনীয় হয়। চিরস্থায়ী 
বন্দোবস্ত প্রবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে জমিদারদের ক্ষমতা বেড়ে যায়। 
আর কৃষকদের হুরবস্থাও দেখা দেয় । ১৭৯৯ খ্রীষ্টাব্ের সপ্তম আইন 
এবং ১৮১২ খ্রীষ্টাব্ের পঞ্চম আইন যা “হুফতুম্ ও *পঞ্চম' আইন 
নামে খ্যাত, ত1 ছিল কৃষকদের স্বার্থের পরিপন্থী । ১৮২৯ শ্রীষ্টাব্ের 
১৭ই ফেব্রুয়ারী গভর্ণমেন্ট নীলকরদের নিজের নামে জমি ইজার। 
নেবার অধিষ্কার দেয়। দেশীয় জমিদারেরাও সেলামী ও বেশী 
থাজনার লোভে নীলকরদের সঙ্গে জমির বন্দোবস্ত করতে থাকে । 
নীলকরের। পত্নী, দর-পত্তনী, মৌরসী, দর-মৌরসী, ইজার। প্রভৃতি 
বন্দোবস্ত দ্বারা জমি ও প্রজার মনিব হয়ে বসে । এমনিভাবে নীল- 
করেরা জমিদারী অর্জন করার পর, তারা জমিদার ও নীলকর 
হিসাবে বাংলার কৃষি অর্থনীতিতে একচ্ছত্র আধিপত্য বিস্তার করে। 
বাংলাদেশে নীলের চাষে প্রধানতঃ ছ্ুটো পদ্ধতি ছিল, যথা, 
“নিজাবাদ' এবং 'রায়তি' । নীলধরদের নিজস্ব জমিকে “নিজাবাদ' 
বলা হয়। এই জমিতে নীঙগকরেরা নিজের খরচে, নিজের লোকজন 
দিয়ে, নীলচাষ করে । প্রয়োজনমত মঞ্জুরীর বিনিময়ে ক্ষেতমজুর 
নিয়োগ করা হতৈে। | প্রতি কুঠিতে বহু সংখ্যক ভূমিহীন দিনমজুর 
( এর! কৃলি নামে পরিচিত ) কাজ করতো । এদের মধ্যে বেশীর 
ভাগই ছিল সিংভূম-মানভূম অঞ্চলের আরণ্যক উপজাতি গো্ীর এবং 
বাকুড়া ও মেদিনীপুরের ভূমিহীন দিনমজুর । নীলকুঠিতে নিযুক্ত 
“ভুনা” উপজাতির মজুরদের বলা হতো “ভুনা কুলি'। এদের মজুরি 
ছিল খুবই অল্প। আর কৃষকদের যে জমি সম্পর্কে নীলকর[দর 
সঙ্গে চুক্তি হয় তাকে “রায়তি' বলে। নীলকরেরা এ জমির জন্য 
কৃষকদের বিঘ:প্রতি ছটাক] দাদন দিত। বাংলাদেশর বিস্তৃত 
অঞ্চলে এ ণরায়তি' প্রথাই প্রচঙ্গিত ছিল। এ প্রথা নীলকরদের 
কাছে বিশেষ শ্ববিধাজনক ছিল । কারণ চ'ষ আবাদের দায়দায়িত্ব বহন 
করতে হতো কৃষককেই। এ ছুটো প্রথা ছাড়া “শুকদাদন' নামক 
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নীলচাষের আর একটা প্রথা! দিনাজপুর, রংপুর, পুণিয়া ও শাহাবাদ 
জেলাতে প্রচলিত ছিল। এ প্রথা অনুসারে কৃষকেরা নীলবৃক্ষ 
উৎপন্ন করার পর নীলকরদের কাছ থেকে এক টাকা করে পেত। 

প্রথম থেকেই নীলকরেরা কৃষকদের ওপর অত্যাচার শুরু করে। 
১৮০১ খ্রীষ্টাব্দে একজন ম্যাজিষ্রেট নীলকরদের অত্যাচার সম্পর্কে 
উল্লেখ করেন। ১৮১০ খ্রীষ্টাব্দে গভর্ণমেণ্ট এ দেশীয়দের ওপর 
অত্তাচারের অভিযোগে চারজন নীলকরের অনুমতিপত্র প্রত্যাহার 
করে। এই সময়ে নীলকরদের বিরুদ্ধে গারটি অভিযোগ প্রবল ছিল, 
যথ', আঘাতের ফলে দেশীয়দের জীবননাশ, কৃঠিতে কয়েদ রাখা, 
এদেশীয়গণকে প্রহার করা এবং অন্যকুঠির সঙ্গে দাঙ্গা-হাঙ্গাম৷ করা। 
নীলের চাষে কোনই লাভ না থাকায়, ধান ফসলের জমির চাষ 
আবাদে ক্ষতি করে, কৃষকেরা নীলের চাষআবাদে অসম্মত হয়। 
তাছাড়া একবার দাদন গ্রহণ করলে বংশ পরম্পরায় নীলকরদের 
প্রভাব থেকে মুক্ত হওয়া! কষ্টসাধ্য ব্যাপার ছিল। নীলকর ও কুঠির 
কর্মচারীদের অত্যাচারের বিরুদ্ধে থানা বা! বিচারালয়ে স্ববিচার 
পাওয়াও কষ্টকর ছিল । যেহেতু একদিকে যেমন গ্রামাঞ্চলে নীল- 
করদের প্রবল প্রতিপত্তি ছিল, তেমনি নীলকরদের সাথে ম্যাজিষ্ট্রেট 
ও পুলিশ দারোগার ঘনিষ্ঠ যোগাযোগ ছিল। ফলে নীলচাষকে 
কেন্দ্র করে নানা সমস্যা দেখা দেয় । 

নীলচাষ সম্পর্কে রামমোহন রায় ও দ্বারকানাথ ঠাকুরের বক্তব্য 
বিশেষ উল্লেখযোগ্য । তারা বলেছেন যে, এদেশে নীলঢাষ ও 
ইউরোপীয়দের বসবাসের ফলে জমিদার ও প্রজা উভয়েরই প্রচুর 
উপকার হয়েছে । যেখানে নীলচাষ ও নীলকুঠি নেই সে সব 
জায়গার অধিবাসীদের চেয়ে নীলকুঠির আশেপাশের 'অধিবালীদের 
অবস্থা অনেক ভাল । তারা মনে করতেন যে, ইউরোপীয় মূলধন ও 
নৈপুণ্য ব্যবহার হলে এদেশে শিল্প ও কৃষির উন্নতি ঘটবে । তাই 
তার] উভয়েই এদেশে ইউরো[পীয়দের স্থায়ী বসবাসের পক্ষপাতী 
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ছিলেন। এ কারণেই ইউরোপীয় চরিত্রের ভালদিকটির ওপর জোর 
দেওয়। তাদের পক্ষে স্বাভাবিক ছিল । এজন্য নীলকরদের অত্যাচারের 
স্বরূপ তাঁদের মন্তব্যে সুম্পষ্টভাবে প্রকাশ পায়নি। নীলকরদের 
আচরণ সম্পর্কে তাদের ভাল ধারণ থাকলেও, কোথাও কোথাও যে 
অত্যাচারী নীলকর ছিল, তা তারা স্বীকার করেছেন । তবে সম- 
সাময়িক তথ্য থেকে আমর] দেখতে পাই যে অত্যাচারী নীলকরদের 
খ্যা মোটেই সামান্য ছিল না। বরঞ্চ উৎপীডন নিপীড়নকে ভিত্তি 
করেই বাংলাদেশে নীলচাষের সমৃদ্ধি ঘটে। নীলকর ও কুঠির 
কর্মচারীদের সম্পর্কে তথ্যাদি সংগ্রহ কর] এবং তাদের সম্পর্কে কেন 
নতুন আইন প্রণয়নের প্রয়োজন রয়েছে কিনা এ বিষয়ে ম্যাজিষ্ট্রেট, 
জয়েণ্ট ম্যাজিষ্টেটদের মতামত জানবার জন্য গভর্ণমেণ্ট ১৮২৯ 
্ীষ্টাব্রের ২৪শে মার্চ ও ১৮২৯ খ্রীষ্টাব্রের ২৯ ডিসেম্বর তারিখে ছুটো 
সাকৃলার প্রেরণ করে । বিভিন্ন জেলার ম্যাজিষ্রেটদের রিপোর্টে 
নীলকরদের অত্যাচারের অনেক তথ্যাদি পাওয়া যায়। তাহজেও 
গতর্ণমেন্ট নীলকরদের অত্যাচার দমন করে কৃষকদের ছৃরবস্থা লাঘব 
করবার জন্য কোন স'ক্রুয় ব্যবস্থা অবঙগন্বন করতে তৎপর হয়নি । 
উনিশ শতকের প্রারন্তে ইংলগডে শিল্প-পুজির ( ইগ্াস্টিযাল 
ক্যাপিটাল ) প্রাধান্য বৃদ্ধ পাবার ফলে ভারতে কোম্পানীর এক- 
চেটিয়া কারবারের বিরুদ্ধে আন্দোলন জোরালো হয়। ১৮১৩ 
গ্রীষ্টাব্ের সনদ ও ১৮৩৩ গ্রীষ্টাব্দের সনদের মধ্য দেয়ে বাবস-বাণিজ্যের 
ব্াাপারে কোম্পানীর একচেটিয়া অধিকার শেষ হয় এবং ভারতের 
অর্থনীতিতে শিল্পপু'জির অনুপ্রবেশ ঘটে ' এই শিল্পপু'জির জনা 
বাংলার এজেন্সি হাউসেসগুলো বর্তৃত্ব হারিয়ে ফেলে । ১৮৩৩ ৩৪ 
খীষ্টাব্দের মধ্যে এজেন্সি হাউসেসগুলোর পতন ঘটে। বুটিশ পু'জি- 
পতিদের ব্যবস্থাপনায় ম্যানেঞ্জিং এজেন্সি প্রথার আবির্ভাব ঘটে। 
এভাবেই বৃটিশ পুঁজিপতিরা এদেশের ব্যবসা-বাণিজা একচেটিয়া 
কর্তৃত্ব স্থাপন করে। ১৮৩৩ গ্রীষ্টাব্দের চার্টার আই অনুসারে 
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ইউরোপীয়রা এদেশে জমিজমা কিনে দখল .করার এবং লাইসেন্স 
ছাড়া ব্যবসা চালানোর অধিকার অর্জন করে । ১৮৩৪ থ্রীষ্টাবে বেঙ্গল 
চেম্বার্স অব কমার্স প্রতিিত হয়। এ সময়ে বেঙ্গল চেম্বার অব 
কমার্স ও 'নীকর সঙ্ব' ইউরোপীয়দের শ্রেণী স্বার্থ রক্ষার্থে খুবই 
তৎপর হয়ে ওঠে। শিল্প-পু'জির আমলে শোষণের নিখু"ত পদ্ধতি 
প্রবতিত হবার ফলে বাংলার দুঃখ বেদনাই পরবত্তাঁকালে ব্যাপক 
বিক্ষোভের রূপ নিয়ে নীল বিদ্রোহের মধ্য দিয়ে আত্মপ্রকাশ করে। 


[নীল বিদ্রোহের শতবর্ষ উপলক্ষে এই প্রবন্ধটি রচনা করেছি ১৯৬০ খ্রীষ্টাব্দের 
ফেব্রুয়ারী মাসে । কাঁলকাতা৷ থেকে প্রকাশিত দৈনিক 'দ্বাধীনতা* পত্রিকায় দুটে৷ সংখ্যায় 
এই শিরোনামায় প্রবন্ধ প্রকাশিত হয়_'নীলচাষের গোড়ার কথা? (২২ মে, ১৯৬০) 
এবং 'নীলচাষের 'ছ্িতীয় অধ্যায়” (২৯ মে, ১৯:০)। এখানে শিরোনাম৷ পারবর্তন 
করে প্রকাশ করা হল।] 


বাংলায় নীন্চাষ ও ঈপ্বরচন্ত্র গুপ্ত 


অষ্টাদশ শতকের শেষের দিকে ইষ্ট ইণ্ডিয়া কোম্পানীর সাহায্য 
ও উৎসাহে বাংলাদেশে নীলের চাষ সুরু হয়। উনবিংশ শতকের 
প্রারস্ত থেকে বাংলার বিভিন্ন জেলায় নীলের চাষ বিস্তৃত হয় এবং 
বছ নীলকুঠি প্রতিচিত হয়। ফলে বাংলাদেশের কৃষি অর্থশীতিতে 
একটা আমুল পরিবর্তন ঘটে । আর নীলের চাষকে কেন্দ্র করে 
নান। পমহ্য। দেখা দেয় । উৎপীড়ন-নিপীড়নকে ভিত্তি করেই এখানে 
নীল চাষের সম্প্রারণ ঘটে । নীলের চাষ থেকে উদ্ভুত বিভিন্ন 
সমস্ত সম্পর্কে, বিশেষ করে নীল চাষীদের ছুরবস্থা নিয়ে, উনিশ- 
শতকের বাংলাদেশের পত্র পত্রিকায় বিশদভাবে আলোচন] হয় এবং 
শিক্ষিত মধ্যবিত্ত শ্রেণীর মনোভাব ব্যক্ত হয়। এদিক থেকে ঈশ্ববচন্দ্ 
গুপ্তের মতামত বিশ্লেষণ প্রয়োজন । 

স্বভাব কবি ঈশ্বরচন্দ্র গুপ্ত “সংবাদ প্রভাকর'-এর সম্পাদকরূপে 
খ্যাতি অর্জন করেন । মাত্র উনিশ বছর বয়সে তিনি এ দায়িত্ব গ্রহণ 
করেন। ১৮৩১ শ্রীষ্টান্দের ২৮শে জানুয়ারী এই পত্রিকা প্রকাশিত 
হয়। তারপর থেকে ১৮৫৯ শ্রীষ্ট।ব্ে মৃত্যু পধন্ত কবি ঈশ্বরচন্দ্র গুপ্ত 
সম্পাদক হিসাবে দায়িত্ব পালন করেছেন । প্রভাকর প্রথমে ছিল 
সপপ্তাহিক পত্রিকা । ১৮৩৬ শ্রীষ্ট'ব্দে এই পত্রিকা সপ্তাহে তিনবার 
প্রকাশিত হত এবং ১৮৩৯ খ্রীষ্টাব্ষের ১৪ই' জুন প্রভাকর দৈৌনক 
পত্রিকারূপে প্রকাশিত হয়। ১৮৫৩ খ্রীষ্টাব্দ থেকে প্রভাকরের একটি 
মাসিক সংস্করণও প্রকাশিত হত । ঈশ্বরচন্দ্রের মৃতার পর তার অন্নুজ 
রামচন্দ্র গুপ্ত সম্পাদক হন । ঈশ্বরচন্দ্র “সংবার প্রভাকর” পত্রিকায় 
বহুবার বাংলার চাষীদের ছুঃখছুর্দশার কথা আলঙ্গোচনা করেছেন। তিনি 
উল্লেখ করছেন যে, বাংলার চাষীদের ছুঃখ-বেদনা বেড়েই চঙ্গেছে, আর 
দেশের আথিক ক্রমাবনতিও ঘটেছে । তিনি কৃষকদের ছুঃখ দুর্দশার 
জন্য প্রধানতঃ ছুটো কারণ উল্লেখ করেছেন, যথা প্রথমতঃ বৃটিশ 


১২৬ সমাজ ও সংস্কাঁত 


শ!সকদের জনস্বার্থবিরোধী আইনকানুন ও শোষণনীতি এবং 
দ্বিতীয়তঃ চিরস্থায়ী বন্দোবস্তের ফলে বাংলার গ্রাম্য জীবনে 
পত্তনিদার, ইজারাদার ইত্যাদিদের কেন্দ্র করে নতুন শোষকশ্রেণী 
মধ্যস্বত্বভোগীদের আবির্ভাব । সম্পাদকীয় প্রবন্ধের এই বিশ্লেষণ 
খুবই ষখার্থ। এ প্রসঙ্গে জমিদ'র'দর ভূমিকা সম্পর্কে ইশ্বরচন্দ্রে 
বক্তব্য আলোচন৷ কর] প্রয়োজন। অনেক সময়েই “সংবাদ প্রভাকরে' 
জমীদারদের স্বপক্ষে যুক্তির অবতারণা করা হয়েছে । বৃটিশ আমলে 
নতুন ধরণের জমিদারী বাবস্থার প্রবর্তন ও জমিদারদের আববর্ভাব 
বিষয়ে প্রভাকর সম্পূর্ণ নচেতন থাকলেও জমিদার ও কৃষকদের 
মধ্য যে একট৷ শ্রেণীগত পার্থক্য রয়েছে তা পরিফষার করে বুঝতে 
পারেননি । 

সেজন্য কৃষকদের দুর্দশার জন্য তিনি জমিদারদের ততট। দায়ী 
করেননি । বরঞ্চ চিরস্থায়ী বন্দোবস্ত ও নতুন নিলাম আইন ইত্যাদির 
ফলে জমিদারদের অবস্থাও যে খারাপ হয়ে যাচ্ছে তার কথা বলেছেন 
( সংবাদ প্রভাকর, ২৮শে ভাদ্রঃ ১২ জুন এবং ২০ আগস্ট, ১৮৫৭ )। 
তাহলেও ঈশ্বরচন্দ্র গুপ্ত প্রজাদের ছূর্দশ| দূরীকরণে জমিদারদের 
অবহেলাকে তীব্রভাবে সমালোচনা করেছেন। বাংলার সাধারণ 
মানুষের ছুঃখ কষ্টের জন্য যে গভীর বেদন। ঈশ্বর গুপ্তের ছিল, তার 
ফলে তিনি নীল্গচাষীদের ছুরবস্থা দূর করবার অভিপ্রায়ে লেখনী 
ধরণ করেন। নীলকরদের অত্যাচারের বিরুদ্ধে সম্পাদকীয় প্রাবন্ধের 
আলোচনা, সংবাদ পরিবেশন ইত্যাদি খুবই প্রণিধানযোগ্য ৷ সংবাদ 
প্রভাকরে তিনি এ সমস্যার উপরে আলোচন। করেছেন । নীলকরদের 
অত্যাচারের বিরুদ্ধে বাংলার জনমত গঠনে ঈশ্বরচন্দ্রের ভূমিকা 
বিশেষ গুরুত্বপূর্ণ । ২রা আষাঢ়, ১২৫৫, সম্পাদকীয় গুবন্ধে তিনি 
লিখেছেন যে, নীলকর সাহেবর] কৃষকদের ওপরে অত্যাচার করছে, 
অথচ ম্যাঙ্জিস্ট্রেটদের কাছে আবেদন করেও কোন সুবিচার পাওয়া 
যায় না। নশীলকরদের সাথে ম্যাজিট্রেটদের খুবই খাতির রয়েছে। 


সমাজ ও সংস্কাতি ১২৭ 


তাছাড়া ম্যাঙ্জিট্রেটরা নতুন আইনের বলে ১৫ দিন জেল ও ৫০ টাকা 
জরিমানা পর্যস্ত করতে পারত । তার বিরুদ্ধে আপীল করা যেত 
ন।। ঈশ্বর গুপ্ত এই আইনের প্রতিবাদ করেছেন। 
নীলকরাদর অত্যাচার সম্পর্কে বিভিন্ন জলা থেকেযে সমস্ত 
পত্র প্রেরফরা সংবাদ পাঠাত তাও প্রভাকরে প্রকাশিত হত ' 
যশোহরস্থ কোন পত্রপ্রেরক লেখেন যে, নসীবসাহী পরগণার নীলকর 
সাছেবদের অত্যাচারে প্রজামগ্ডলীর খুবই ছুরবস্থ; হয়েছে । এমনকি 
সদ্বংশজাত ভদ্রলোকদেরও রেহাই দেওয়া হচ্ছে না। নীলকরেরা 
জোর করে তাদের ধরে নিয়ে যাচ্ছে এবং নীল বুনতে বাধ্য করছে। 
ধার! অর্থবান তারা নীলকুঠির আমলাদের ২০০।৪০০ টাকা ঘৃষ দিয়ে 
রক্ষা পাচ্ছেন। ধারা দরিদ্র তাদের আর কোন উপায় নেই (সংবাদ 
প্রভাকর, ১১ই চৈত্র ১২৫৮, ইং ২৩শে মার্চ ১৮৫২) । এ সম্পর্কে 
৩রা শ্রাবণ ১২৫৯ ( ইং ১৭ই জুলাই, ১৮৫৮ ), সম্পাদকীয় প্রবন্ধে 
যে আলোচনা করা হয়ঃ তা হচ্ছে এইরূপ--“আমরা জেলা যশোহরের 
অন্তঃপাতি নসীবনাহি পরগণার বর্তমান দুরবস্থার বিষয়ে অনেক 
পত্র প্রাপ্ত হইতেছি, তাহাতে প্রজাপুঞ্জের যদ্রেপ ক্লেশ বণিত হইয়াছে, 
'*| নীলক্ষর সাহেবদের ইজারার মেয়াদ অতীত হইয়াছে, তথাপি 
গত চৈত্র মাসাবধি তাহ তাহাদের স্বাধিকারে রাখিয়া অত্যাচার 
পূর্ক কর আদায় করণে প্রবৃত্ত হইয়াছেন, জমীদার মহাশয়ের! 
দেখিয়া শুনিয়াও ইহার কোন উপায় নির্ধারণ চেষ্টা করিতেছেন না:..। 
বাস্তবিক প্রঙ্জাবর্গ প্রতি জমিদারের অবহেলা নিবন্ধন অতীব 
অত্যাচার হইতেছে+'**।” এমনিভাবে ঈশ্বরচন্দ্র গুপ্ত প্রজাদের 
ছুরবস্থা লাঘবের ব্যাপারে জমিদারদের অবহেলা দেখে কঠোর 
সমালোচনা করেছেন । ২৩শে ফাল্গুন, ১২৫৮7; ৪ঠা কাতিক ১২৬১ 
ও ১ল] মাঘ, ১১৬৫ ইত্যাদি সংবাদ প্রভাকরের সংখ্যায় নীলকরদের 
অত্যাচারের বিরুদ্ধে আলোচনা করা হয়েছে । ঈশ্বরচন্দ্র গুপ্ত 
কেবলমাত্র বিভিন্ন অঞ্চলের পত্রপ্রেরকদের উপরই নির্ভরশীঙগ ছিলেন 


১২৮ সমাজ ও সংস্কাতি 


না। তিনি নিজে অনেকস্থান ভ্রমণ করে নীলকর সাহেবদের 
অত্যাচার ঘটিত সংবাদ সংগ্রহ করেন। অবশ্য নীলকর সাহেবদের 
মধ্যে ধার। প্রজার মুখ-হ্বিধার বিষয়ে উদ্যোগী হয়ে অর্থব্যয় করে- 
ছিলেন, তিনি তাদের প্রশংস। করতে কার্পণ্য বোধ করেননি । তিনি 
মৃত্যুর কিছুদিন পূর্বে নীলকরদের অত্যাচার সম্পর্কে কয়েকটি গান 
রচন। করে সংবাদ প্রভাকরে প্রকাশ করেন। সে গান বিভিন্ন 
অঞ্চলে ছড়িয়ে পড়ে এবং অনেকেই তা কণ্স্থ করে রেখেছিলেন 
( সংবাদ প্রভাকরঃ ইং ৩র। মার্চ, ১৮৬০ )। 

এখানে ঈশ্বর গুপ্ত রচিত গান থেকে কিছু কিছু অংশ আমরা 
উদ্ধত করছি । নীলচাষের ফলে প্রজার যেকি দুরবস্থা হয় তারই 
কথ তিনি গানের মধ্য দিয়ে ব্যক্ত কারছেন। 


«কোথা রেলে মাঃ বিকৃটোরিয়া মাগে। মা) 
কাতরে কর করুণ] । 
মা তোমার ভারতবর্ষ, সুখ আর নাহি স্পর্শে, 


প্রজারা নহে হর্ষে, সবাই বিমর্ষে, 


এমন সোনার বর্ষে, থাসের বর্ষে 
কেবল বর্ষে যাতনা 
“আসিয়া” আসিয়া মাগো করুণাময়ী 
করুণ! চক্ষে দেখ না। 
নামেতে নীলের কুঠি, হতেছে কুটি কুটি 
দুখী লোক প্রাণে মারা যায়। 
পেটে খেতে নাহি পায় 
কৃঠেল সব সাহেবজাদা, ধপধপে বাই।ব সাদা 
ভিতরে পচা কাদার ভড় ভড়ানি 
পেঁকো গন্ধ তায়”? 


নীলকর সাহেবদের মধ্য থেকে অনররি ম্যাজিষ্ট্রেট নিযুক্ত করলে 


সমাজ ও সংস্কাত ১২৯ 


নীলচাষীদের ছ:খ-ছুর্দশ! আরও বৃদ্ধি পায়। এই সম্পর্কে গুপ্ত কৰি 
নিম্োক্ত গান রচনা করেন £- 
“হলো নীলকরদের অনররি 
মেজেষ্টরি ভার | 
কুইন মাঃ মাঃ মা মাগো 
পড়েছে সব পাতরবক্ষে, অভাগা প্রজার পক্ষে, 
বিচারে রক্ষে নাইক আর । 
নীলকরদের হদ্দ নীলে, নীলে নীলে সকল নিলে, 
দেশে উঠেছে এই তাষ । 
যত প্রজার সর্বনাশ । 
কুঠিয়াল বিচারকারী, লাঠিয়াল সহকারী, 
বানরের হাতে হল কালের খোস্তা, 
লোম্তাজলে চাষ । 
হল ডাইনের কোলে ছেলে সপা 
চীলের বাসায় মাছ। 
হবে বাঘের হাতে ছাগের রক্ষে 
শুনেনি কেউ শুনবে না ।”? 
নীলের দাদন গ্রহণ করার ফলে চাষীরা যে সর্বনাশের সম্মুখীন 
হয়েছে সে বিষয়ে তিনি লিখেছেন 2__ 
“জমি চুনচে, দিন গুনচে, কেবল বুন্‌চে বীজ, 
দোহাই না শুনচে একটি বার। 
নীলের দাদন, ঠেঙ্গার গাদন, বাধন চমৎকার, 
করে ভিটে মাটি চাটি সার। 
ষ্ঁ সং ১১ 
তোমার সাধের বাঙলা, হ'ল কাঙলা, 
সয় না অত্যাচার |”, 


নীলকরদের উপরে রচিত বিভিন্ন গানের কোন কোন অংশে 
১ 


১৩০ লমাজ ও সংগ্কাত 


রা 


রাজতক্তির পরিচয় থাকলেও গুপ্তকবি যথেষ্ট দরদ দিয়ে নীলচাষীদের 
হ:ঃখ-বেদনার চিত্র একেছেন। 

এবার সাওতাল বিদ্রোহের ( ১৮৫৫ ৫৬) সময় ঈশ্বরচন্দ্র গুপ্ত 
কি মনোভাব বাক্ত করেছিলেন তা দেখা যাক । সাওতাল বিদ্রোহকে 
দমন করবার জন্য নীলকরের। সরকারের সাথে সহযোগিতা করে । 
এই বিদ্রোহের সময় বিদ্রোহীরা নীলকরদের বিরুদ্ধে তাদের মনোভাব 
প্রকাশ করে । কারণ, তাদের কাছে নীলকুঠিগুলো ছিল অত্যা- 
চারের প্রতীক । তাই সাওতাল বিদ্রোহীরা নীলকরদের কুঠি ছেড়ে 
চলে যাবার জন্য নোটিশ দেয়। সাঁওতাল দলের একজন অধ্যক্ষ 
শিবলহায ভক্ত সংগ্রামপুরের নীলকুঠির অধিকারী গ্রাণ্ট সাহেবকে 
যে ছটা আজঙ্াপত্র প্ররণ করেন তার বিশেষ এতিছাসিক গুরুত্ব 
রয়েছে । ২৬ মাধ, ১২৬২ (ইং ৭ ফেব্রুয়ারি, ১৮৫৬), সংবাদ 
প্রভাকরের সম্পাদকীয় প্রবন্ধে আজ্ঞাপত্র ছুটি উদ্ধত করে আলোচন' 
করা হয়। এতিহাসিক গুরুত্বের দিক বিবেচনা করে আমরা নিয়ে 
ছুটো আজ্ঞ।পত্রই সংবাদ প্রতাকর থেকে তুলে দিঙ্গাম। 

শিবসহায় ভকতের প্রথম আজ্ঞাপত্র ঃ “অনুমতি করিতেছি যে 
এই আজ্ঞাপত্র প্রাপ্তানস্তর তুমি দ্রব্যাদি লইয়া কুঠি ছাভিয়' প্রস্থান 
করিবে, ইহাতে যদ্যপি সম্মত না হও অথচ কোন আপত্তি কর তাবে 
তাহা গ্রাহ করা যাই"বক না। এই আজ্ঞাপত্র দ্বার তোমাকে 
জানাইতেছি যে, আমাদিগর সেনারা বুধবার দিবসে তোমার কুঠি 
অধিকার করিবেক, তাহার প্রজাদিগেন্ প্রতি কোনপ্রকার অত্যাচার 
করিবেক না, বরং বাহুবলে তাহাদিগকে রক্ষা করিবেক। ৩০ পৌষ 
১২৬২1, পু 

এই রাজের নতুন রাজা শিবসহায় ভকতের দ্বিৎয় আজ্ঞাপত্র £ 
“রামজুসল এই দেশ জয় করিয়াছে, অতএব আমি তোমাকে 
জানাইতেছি যে জজম্যাজিষ্টেট ও কালেকুরের] আর যুদ্ধ করিতে 
ইচ্ছ! করেন কিনা তাহা তুমি আমাকে জানাইবা, তাহারা যগ্যাপি 


সমাজ ও সংগ্কাতি ১৩১ 


আমারদিগের স্ব আক্রমণ করেন তবে রাইয়ৎদ্িগকে অত্যাচার 
সহ্থ করিতে হইবেক, আর ইংরাজ সেনার] যগ্যপি আগমন করে তবে 
তাহ!তেও রাইয়ংদিগকে অত্যাচার সহ্য করিতে হইবেক. অতএব 
ইছ। কর্তব্য হয় যে, কেবল কিশোরী ম্ববা ও ইংরাজের] পরস্পর যুদ্ধ 
করিবেক, তাহ হইলে রাইয়ংদিগকে কোন প্রকার অত্যাচার সহ 
করিতে হইবেক না, অতএব এই পত্রের স্পষ্টান্ুমতি প্রেরণ করিধে, 
আর এই অনুমতি যাহারদিগের উদ্দেশ "প্রেরণ করা গেল ডাক 
যোগে তাহাদিগকে ইহার স্ুুল বিবরণ জ্ঞাত করিবে । এই পত্র 
সিরিস্তাদারের নিকট প্রেরণ করা গেল। ১৯শে পৌষ, ১২৬২ । 
পূণিম' মোমবার ।” 

সংগ্রামপুরের নীলকর সাহেব এই ছুটে পত্র অনুবাদ করে 
কলকাতায় নীলকরদের'সতায় প্রেরণ করেন । এই ছুটো পত্র নিয়ে 
নীলকর সভা বিস্তারিত আলোচন। করে এবং এ সভার সম্পাদক 
ডবলিউ থিওবোলড. ১৮৫৬ শ্রীষ্টাবের ২রা ফেব্রুয়ারী ভারত গভণ- 
মেন্টের সেক্রেটারী সিসিল বিডন সাহেবের নিকট পত্র প্রেরণ 
করেন। উক্ত পত্রে সাওতালরা যে পুনর্বার বিদ্রোহানল প্রজ্ঞলিত 
করেছে সে সম্পর্কে উল্লেখ করা হয় এবং গবর্ণমেন্টের কাছে শীঘ্র 
সৈন্য প্রেরণের প্রার্থনা করা হয়। সম্পাদকীয় প্রবন্ধে ঈশ্বরচন্দ্র 
গুপ্ত সাওতাল বিদ্রোহীদের “ছ্রাত্া" বলে উল্লেখ করেছেন এবং 
সাওতাল বিদ্রেহকে সম্পূর্ণভাবে দমন করতে না পারার জন্য বাংলার 
লেপ্টেনাণ্ট গভর্ণরকে সমালোচনা করেছেন। আর ছুঃখ প্রকাশ 
করে লিখেছেন যে, এর ফলে প্রজার। পুনর্বার গুরুতরতাবে বিপদগ্রস্ত 
হয়েছে । গুপ্তকবির বক্তব্য থেকে এটা স্পষ্ট হয়ে উঠেছে যে, এই 
বিদ্রোহের তাৎপর্য তিনি ঠিক বুঝতে পারেননি । 

সিপাহী বিফ্বোহ্র সময়েও বাংলাদেশের নীলকরদের বিশেষ তৎ- 
পরতা দেখতে পাওয়া যায় । বাংলাদেশে যাতে এই বিদ্রোহের প্রভাব 
ছড়িয়ে না পড়ে সেজন্য নীলকরেরা বিভিন্ন জেলাতে সরকারী 


১৩২ সমাজ ও সংস্কৃতি 


কর্মচারীদের সঙ্গে বাহুনী গড়ে তোলে এবং প্রস্তুত হয়ে থাকে। 
এই বিদ্রোহের এতিহাসিক গুরুত্ব ঈশ্বরচন্দ্র গুপ্তের কাছে ধরা 
পড়েনি । তিনি সম্পাদকীয় প্রবন্ধে বিদ্রোহীদের সমালোচন। 
করেছেন এবং এই বিদ্রোহ দমন করবার জন্য সরকারের কাছে 
আবেদন করেছেন ( সংবাদ প্রভাকর, ১ বৈশাখ, ১৫ জ্যেষ্ঠ ১৬-১৭ 
আষাঢ়, ১২৬৫)। তৎকালীন রাজনৈতিক-সামাঞজিক পরিবেশে, 
সমলাময়িক অন্যান্ত অনেকের মত, গুপ্তকবির লেখনীতে বিদ্রোহের 
তাৎপর্য বিশ্লেষণে যে স্বচ্ছতার অভাব দেখতে পাওয়া যায় তা মোটেই 
অস্বাভাবিক নয় । 

ইংরেজদের শাসন ও শোষণের নির্মম সমালাচনার পাশাপাশি 
রাজভক্তির প্রকাশ তার রচনায় দেখতে পাওয়া যায়। এই ধরনের 
বিরোধ অর্থাৎ আদর্শ প্রচার ও আচারের মধ্যে সঙ্গতির অভাব, সে 
সময়ে অনেক প্রগতিশীল ব্যক্তিদের মধ্যেই ছিঙ্গ । তাহলেও ঈশ্বর- 
চন্দ্র গুপ্ত যেভাবে নিভাঁক ও নিরপেক্ষ মনোভাব বজ্ঞায় রেখে, সমাজ 
কল্যাণের আদর্শকে সামনে রেখে লখনী চালনা করেছিলেন, সেই 
সব রচনা! পড়লে অবাক হয়ে যেতে হয়। ঈশ্বর গুপ্তের কবিতায় 
ব্ঙ্গ-বিদ্রপ ও অশ্লীলতা নিয়ে আলোচনা করতে গিয়ে অনেক সময় 
তার দেশবাতৎসল্যর পরিচয় অপ্রকাশিত থেকে যায় । অথচ প্রথম- 
যুগে বাংলাদেশে স্বদেশ প্রীতির কথা ধারা বলেছিলেন, তার্দের মধ্যে 
যে তিনি একজন ছিলেন সে বিষয়ে কোন সন্দেহ নেই। এ প্রসঙ্গে 
বস্কিমচন্দ্রের উক্তি উল্লেখ যোগ্য ; “মহাত্মা রামমোহন রায়ের কথা 
ছাড়িয়া দিয়! রামগোপাল ঘোষ ও হরিশচন্দ্র মুখোপাধ্যায়কে বাঙ্গল- 
দেশে দেশ বাৎসল্যের শুথম নেতা বলা যাইতে পারে । ঈশ্বর গুপ্তের 
দেশবাংসল্যতাহাদিগের কিঞ্চিৎ পৃবগামী ! ঈশ্বর গুপ্তের দেশবাৎসল্য 
তাহাদের মত ফলপ্রদ না হইয়াও তাহাদের অপেক্ষা তীব্র ও বিশুদ্ধ।” 


[ “যুগাস্তর সামায়কী”, রাঁববার, ১৩ই কাতিক, ১৩৬৭; ৩০শে অক্টোবর, ১৯৬০ ] 


আদবাদী মমস্য। প্রসান্ 


বর্তমানে ভারতের বিভিন্ন অঞ্চলে যে সব বিরোধ-সংঘর্ষ চলছে, 
যার ফলে আমাদের জাতীয় সংহতি বিপর্যস্ত হচ্ছে তাকে এই 
কয়েকটি ভাগে নিদিষ্ট করা যায়; (১) হিন্দু-মুসলিম বিরোধ ; 
(২) সর্বভারতীয় সত্তার সঙ্গে আঞ্চলিক সত্তার বিরোধ ; (৩) উচ্চ- 
বর্ণের হিন্দুর সঙ্গে নিয়বর্ণের হিন্দুর বিরোধ; (৪) আদিবাসীর 
সঙ্গে আদিবাসীদের বিরোধ ; (৫) গ্রামীণ সত্তার সঙ্গে শহুরে 
সত্তার'বিরোধ। এর মধ্যে সংখ্যাগুর ও সংখ্যালঘু সম্প্রদায়ের 
বিরোধকে, বিশেষ করে আদিবাসী ও অ-আদিবাসী বিরোধকে, 
এবং বৃহৎ সংস্কৃতির সঙ্গে ক্ষুত্র সংস্কৃতির বিরোধ বলে উল্লেখ করা হয়। 
দেশ-ভাগের পূর্বে দীর্ঘকাল ধরে রাজনৈতিক সমস্যার জটিলতার 
প্রধান কারণই ছিল হিন্দ্র-মুসলিম বিরোধ ৷ জাতীয় কংগ্রেস ও 
মুসলিম লীগের নেতৃবৃন্দ এই সমস্যা সমাধান করতে ন৷ পারায় 
ভারতবর্ষ বিভক্ত হয়। তখন ধারা এই আশা পোষণ করেছিলেন 
যে, দেশ ভাগ হলে হিন্দু মুসলমান সমস্যা আমাদের বিব্রত করবে 
না, তারা সম্পূর্ণ নিরাশ হয়েছেন। আজও ভারতের জাতীয় জীবনে 
এই সমস্যা জটিলতার সৃষ্টি করছে । তার সঙ্গে আদিবাসী সমস্যা 
ও আরও কয়েকটি সমস্যা যুক্ত হয়ে এক ভয়াবহ পরিস্থিতির উত্তব 
হয়েছে । বিচ্ছিন্নতাবোধ জাতীয় সংহতির ভিতকে প্রচণ্ডভাবে 
দুর্বল করে ফেলেছে । একটি প্রবন্ধে এই সব সমস্যার বিস্তৃত 
আলোচন| সম্ভব নয়। তাই এখানে আমি আদিবাসী সমস্য] সম্বন্ধে 
সংক্ষেপে কয়েকটি কথা বলার চেষ্টা করব । স্বভাবতই এই প্রবন্ধকে 
আদিবাসী সমস্যার একটি পুর্ণাঙ্গ আলোচনা মনে করা উচিত 
হবে না। 


সংস্কৃতি ও ভাষা! অনুযায়ী আদিবাসীদের ত্রিশটি বা তার কিছু 
-৯ক 
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কম গ্রুপে বিভক্ত করা যায়। তাদের আমরা “জাতি' বলব কি 
'অন্ুজাতি' বলব এই নিয়ে গবেষক মহলে আরও আলোচনার 
প্রয়োজন হলেও, তাদের যে একটি পৃথক সত্তা রয়েছে সে বিষয় 
কোন সন্দেহের অবকাশ নেই । প্রাচীনকালে আর্যদের আগমনের 
পরে দীর্ঘ শতাব্দী ধরে সংঘাতের ও সমন্বয়ের মধ্য দিয়ে ভারতীয় 
ইতিহাস ও সংস্কৃতি নবরূপ ধারণ করলেও আদিবাসী সমাজের স্বতত্ত 
অস্তিত্ব ও বৈশি্টা বিলুপ্ত হয়নি । কোন কোন ক্ষেত্রে বৃহত্তর হিন্দু 
সমাজের সাঙ্গ মিলনের ক্ষেত্রটি ব্যাপ্ত হয়ে সমন্বয়ের ধারাকে সুদ 
করলেও, স্বতন্ত্র অন্তিত্ের ধারাটিও অব্যাহত থাকে । আধীঁকরণের 
প্রভাব সব আদিবাসীদের মধ্যে একই রকম হয়নি; কোথাও একটু 
বেশী, আবার কোথাও হয়তো একটু কম। পরবর্তীকালে ইসলাম, 
হিন্দু সমাজের নিয়বর্ণের হিন্দুদের মধ্যে প্রভাব বিস্তার করতে সমর্থ 
হলেও, আদিবাসীদের মধ্যে অনুপ্রবেশ করতে পারেনি । কিন্তু 
উনবিংশ-বিংশ শতাব্দীতে খ্রীষ্টধর্ম আদিবাসী অঞ্চলে প্রভাব বিস্তার 
করতে সমর্থ হয়। উত্তর পূর্বাঞ্চলের কোন কোন স্থানের আদি- 
বাসীদের বাদ দিলে ভারতের অন্যান্য রাজ্যের আদিবামী জনসমগ্টি 
বৃহত্তর হিন্দু পারমণ্ডলের মধ্যেই অবস্থান করছে । তাদের হিন্দু 
বৃত্তের অন্তভূক্ত করার প্রয়াসও কোন কোন হিন্দু সংগঠনের মধ্যে 
লক্ষ্য করাযায়। আদিবাসী ক্ষনসমষ্টি বিভিন্ন ধর্ম অবলম্বন করেন, 
যথা-_ম্ানিমিজম (8101001501), হিন্দুধর্ম, খ্ীষ্টধর্ম ও (বৌদ্ধধম। 
অবশ্য বৌদ্ধ ধর্মাবঙ্গম্বীদের সংখ্যা খুবই কম । বিভিন্ন ধর্মাবলম্বী 
হওয়ায় আদিবাসী সমাজে তার প্রভাবও পড়ে । ধরমীয়-সামাভিক 
জ্রীবনে, আচার- অনুষ্ঠানে পার্থকাও দেখা দেয়। তা আদিবাসী 
সমাজকে মালে'ড়িত করে এবং সংঘাতের ক্ষেত্রটি প্রম।রিত করে, 
পশ্চিমবঙ্গের আদিবাসীদের মধ্যে 200110015]0-এর প্রভাবই বেছী, 
তারপরে হিন্দু ধর্মের । আদিবাসী হিন্দুদের তুলনায় খ্রীষ্টংনদের 

খ্যা অনেক কম । বৌদ্ধদের সংখ্য। খুবই নগণ্য । সংখ্যা অচুপাত্তে 
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পশ্চিমবঙ্গের আদিবাসীদের এইভাবে উল্লেখ করা যায়ঃ (ক) 
আানিমিলটস (/৯0101505), (খ) হিন্দু, (গ) খ্রীষ্টান, (ঘ) বৌদ্ধ । 
ম্বুতরাং আদিবাপী সমস্যা আলোচনায় তাদের ধর্মীয় অবস্থান এবৎ 
সামাজিক আচার-অন্ুষ্ঠান বিশ্লেষণ করা প্রয়োজন । তা থেকে 
ভারতের বিভিন্ন অঞ্চলের সমাজের গড়নটি স্পষ্ট ছয়ে উঠবে । তার 
ফলে আমরা ভারতীয় জীবনের মুল প্রবাহের সঙ্গে মিলনের ও 
বিচ্ছেদের ক্ষেত্রটিও বুঝতে পারবো । 

আদিবাসী অঞ্চলে খ্রীষ্টান মিশনারীদের প্রয়াসের ফলে এৰং 
কেন্দ্রীয় ও প্রাদেশিক সরকারগুলির প্রচেষ্টায় আদিবাসী সমাজ যে 
পরিবর্তন ঘটে, তার মধ্য দিয়ে একটি শিক্ষিত সম্প্রদায় গড়ে ওঠে। 
তারা আধুনিক জীবন-পদ্ধতির সঙ্গেও পরিচিত হন। ম্বঙরাং 
আধুনিক জীবন পদ্ধতিতে অত্যন্ত শিক্ষিত আদিবাসী সম্প্রদায়ের 
আবির্ভাব একটি উল্লেখযোগ্য সামাজিক ঘটনা বলা চলে । সংখ্যার 
দিক থেকে এই শিক্ষিত সম্প্রদায় খুব অল্প হজেও, আদিবাসী সমাজে 
তাদের প্রভাব অনস্বীকার্ধ। তাদেরই একটি অংশ স্বতন্ত্র আদিবাসী 
রাজ্য গঠনের দাবিকে রূপায়িত করতে বদ্ধপরিকর । স্বাভাবিক 
কারণেই দরিদ্র, অবহেলিত আদিবাসীদের মধ্যে এই দাবি যথেষ্ট 
আলোড়ন স্থ্টি করেছে। সম্প্রতি দৈনিক সংবাদপত্রগুলিতে 
আদিবাসীদের বিষয়ে যে সব খবর প্রকাশিত হচ্ছে তাতে এই 
সমস্যার জটিলতা! উপলব্ধি করা যায়। এই কারণে আদিবাসী 
সদাজের ক্ষোভের কারণগুলির বিস্তৃত বিশ্লেষণ প্রয়োজন। দেশ 
ভাগের পরবতাঁকালে আদিবাসী সমাজের অগ্রগতি কতটা হয়েছে 
তা আলোচনা করলেই বিষয়টি আমাদের কাছে পরিস্ফুট হবে । 

১৯৫১ খ্রীষ্টাব্ধের সেন্সাস রিপোর্ট থেকে জানা যায় ভারতে মোট 
আদিবাসীর সংখ্যা ছিল এক কোটি নববই লক্ষ । তখন ভারতের 
সর্বমোট জনসংখ্য। ছিল ৩৬ কোটির কিছু বেশী ( ৩৬১৯০৮৮১০৯০ )। 
অর্থাৎ ভারতের জনসংখ্যার শতকর] ৫*৩৫ ভাগ ছিল আদিবাসী । 
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আদিবাসী জনসমষ্টির শতকরা ৯০৬৪ ভাগ কৃষির উপর নির্ভরশীল 
ছিলেন, আর বাদবাকী অংশ নানান ধরনের শ্রমের কাঞ্জে নিষুক্ত 
ছিলেন । ১৯৬১ খ্রীপ্াবকের সেন্সাস রিপোর্টে বলা হয়, তখন 
আদিবাসীর সংখ্যা বৃদ্ধি পেয়ে ্রাড়ায় তিন কোটির কিছু বেশী 
(৩০১ মিলিয়নস )। তখন ভারতের জনসংখ্যা ছিল প্রায় ৪৪ 
কোটি ( ৪৩৯,২৩৪,৭৭১ ) অর্থাৎ ভারতের জনসংখ্যার শতকর। ৬৯ 
ভাগ ছিল আন্দবাসী। ১৯৭১ শ্রীষ্টাব্বের সেন্সাস অনুযায়ী আদিবাসী 
জনসংখ্যা হল চার কোটির কিছু বেশী (৪,১১,৪৭,৯২২ )। এই 
সময়ে ভারতের মোট জন্সংখ্য৷ ছিল প্রায় ৫৫ কোটি ( ৫৪,৮১,৫৯, 
৬৫২)। অর্থাৎ মোট জনসংখ্যার শতকরা ৬৯৪ ভাগ ছিল 
আদিবাসী । ১৯৭১ খ্রীষ্টাব্ষের সেন্সাস থেকে ভারতের বিভিন্ন 
রাজ্যে আদিবাসী জনসংখ্যার যে হিসেব পাওয়া যায় তা এখানে 
উল্লেখ কর] হল € 

তপনিলী উপজাতি 


ভারতবর্ষ ৪,১১,৪৭*৯২২ 
স্টেটস £ 

অন্ধ প্রদেশ ২২৯২৬+০৮৬ 
আসাম ১৬,০৬,৬৪৮ 
বিহার ৪৯,৩২,৭৭১ 
গুজরাট ৩৭,৫৬৭ ০০ 
হারিয়ণ। ্িি 
হিমাচল প্রদেশ ১,৪.,৬৪৭ 
জম্মু এবং কানম্মীর - 
কনাটক ২৮৬২৯০৭০ 
কেরালা ১,৯৩ ১৩২ 
মধ্য প্রদেশ ৯৮১৪৬০৬ 
মহারা্্ ৩৮৯৪০,৬৫৮ 
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মণিপুর ৩৩৪,৪৬৬ 
মেধালয় ৮১৪,২৩৩ 
নাগাল্যাণ্ড ৪৫৭,৬০২ 
ওড়িষা ৫০১৭৫১৪৯১ 
পাঞ্জাব লি 
রাজস্থান ৩১,৩৫৯৩৯২ 
সিকিম ৫১৪৬৪৩ 
তামিল নাড়ু ৪,৫০,৪৭৩ 
ত্রিপুরা 8,৫০,৫৪৪ 
উত্তরপ্রদেশ ১৯৮,৫৬৫ 
পশ্চিমবঙ্গ ২৬,০২,৬৭৩ 

তপসিলী উপজাতি 
ইউনিয়ন টেরিটরিস্‌ : 
আন্দামান ও নিকোবর দ্বীপপুঞ্ত ১৮,১৭৯ 
অরুণাচল প্রদেশ ৩৬৯,৪০৮ 
চণ্ডিগড় -- 
দাদর] এবং নগর হাভেলি ৬৪,৪৪৫ 
দিল্লি -- 
গোয়া, দমন এবং দিউ ৭৪৬1৪ 
লাক্ষাদ্দবীপ ২৯,৫৪০ 
মিজোরাম ৩১১৩,২৯৯ 
পণ্ডিচেরী - 


সর্বভারতীয় আদিবামী জনসংখ্যার এই চিক্র সামনে রেখে 
পশ্চিমবঙ্গের আদ্দিবাসী জনসংখ্যার চিত্রটি স্পষ্ট করে দেখা যাক। 
পশ্চিমবঙ্গের প্রায় সব জেলাতেই আদিবাসী জনসমষ্টি বাস করেন। 
তাদের এই কয়টি ভাগে বিভক্ত কর! যায় £ সাওতাল, ও রাও, মুগ্ডা, 
ম. (1410), মেচ$ লেপচা ও ভুটিয়া। ১৯৫১ খষ্টাব্দে পশ্চিমবঙ্গের 
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তত... ৭০৯ ৩০১ 94৭৫২ 81৯11%1 


৪৪০ উই ০ লি ০. 
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পশ্চিমবঙ্গের বাইরে কোন্‌ কোন অঞ্চলে আদিবাসীদের সংখ্যা- 
গরিষ্ঠতা রয়েছে তাও ১৯৬১ থ্রীষ্টাব্দের সেল্সাস থেকে উল্লেখ কর! 
হল £ 


স্থানের নাম স্টেটস্‌ মোট জনসংখ্যার শতকরা 
কত অংশ আদিবাসী 
ময়ুরভ্ জেলা ওডিষ! ৬০৬ 
লুন্দরগড় জেল রঃ ৫৮১ 
কোরাটপুর জেল। & ৬১ 
ঝাবুয়া মধ্য প্রদেশ ৮৪৭ 
ধর ্ ৫১০৮ 
মান্দল। জেল রঃ ৬২ 
শাহদল জেল! ধা ৫১৪ 
সৃরগুজা জেলা ্ ৫৫৫৯ 
বন্তর জেলা ৫ ৭২ 
(ক) সমগ্র বাঁচি জেলা, বিহার 


পালামোৌ জেলার 

লাতেহার মহকুমা, 

সিংভূম জেলার 

চাইবাসা মহকুম। রঃ ৬৬ 

(খ) সীাওতাল 

পরগণার গোজা 

মহকুমার ২টি অঞ্চল, 

পাকুড় মহকুমার ৪টি 

অঞ্চল, রাজমহুল 

মহকুমার ৪টি অঞ্চল নি ? 

উল্লেখযোগ্য এই যে, আসাম, ব্রিপুরা, বিহার ওড়িষা ও মধ্য- 
প্রদেশ এই পাঁচটি রাজ্যেই অদিবাসীদের প্রাধান্য রয়েছে । মধ্য- 


সমাজ ও সংস্কাত ১৭১ 


প্রদেশের ঝাবুয়৷ জেলা থেকে বিহারের সাওতাল পরগণা পস্ত 
একটি আদিবাসী অঞ্চল প্রসারিত। ওড়িষার তিনটি জেলার 
আদিবাসী প্রাধান্যের কথা উপরে উল্লেখ করা হয়েছে । আসামে 
্রশমাপুত্র নদীর উত্তরে কৌকরাঝাড় থেকে লখিমপুর পর্যস্ত প্রতি 
থানা অঞ্চলে আদিবাসীরা সংখ্যালঘু । দেশ-ভাগের পর ত্রিপুরায় 
আদিবাসীরা সংখ্যালঘুতে পরিণত হয়েছেন। ভারতের আরও 
কয়েকটি অঞ্চলে আদিবাসীরা সংখ্যালঘুতে পরিণত হয়েছেন । 

এবার দেখা যাক, দেশ-ভাগের পর আদিবাসীদের অবস্থার 
কতট' উন্নতি ঘটেছে । প্রথম পরিকল্পনার সময় থেকেই কেন্দ্রীয় 
ও প্রাদেশিক সরকার তপসিলী সম্প্রদায় ও আদিবাসীদের উন্নতি- 
কল্পে অর্থব্যয় করতে থাকেন। এমন কি সংবিধানেও তাদের 
স্বার্থরক্ষার ব্যবস্থা করা হয়। তপসিলী সম্প্রদায় ও তপদিল উপ- 
জাতিদের জন্য পরিকল্পনার বছরগুলিতে যে অর্থব্যয় করা হয় তা 
এখানে উল্লখ করা হল £ 


সময়কাল টাকা কোটি 
খরচ 

প্রথম ১৯৫১-৫৬ ৩০*০৪ 
দ্বিতীয় ১৯৫৬-৬১ ৭৯৪১ 
তৃতীয় ১৯৬১-৬৬ ১০০"৪০ 

বাৎসরিক পরিকল্পনা সমুহ 

(/৯10100191 11209) ১৯৬৬ ৬৯ ৬৮৫০ 
চতুর্থ ১৯৬৭-৭৪ ১৭২*৭০ 
পঞ্চম (00185) ১৯৭৪-৭৮ ২৮৮৮৮ 

বিশেষ কেন্দ্রীয় সাহায্য 

(০1: 300-0191)3 

101: 00108] 21985) ১২০-০০ 


এমন কি পরিকল্পনার বাইরেও রাজ্যমরকারগুলি তাদের উন্নয়ন- 
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কল্পে অনেক অর্থ ব্যয় করেন। পঞ্চম পরিকল্পনায় আদিবাসীদের 
উন্নতির জন্য কয়েকটি নতুন ব্যবস্থা অবলম্বন করা হয়। 
আদিবাসীদের উন্নতিকল্পে যে সব পরিকল্পনা গ্রহণ করা হয় 
তার প্রধান কথাই হল; (ক) আদিবাসী অঞ্চলের সঙ্গে অন্য 
অঞ্চলের উন্নয়নের ক্ষেত্রে যে ব্যবধান রয়েছে তাকে ক্রমান্বয়ে হাস 
করা (খ) আদিবাপী।দর জীবনের মান উন্নত করা ১৯৫২ 
্ীষ্টাব্দ থেকেই সরকার নানা রকম পরিকল্পনা গ্রহণ করে গ্রামের ও 
তান্যান্য পশ্চাৎ্পদ অঞ্চলের উম্মতি সাধনের চেষ্টা করেন। প্রত্যেক 
রাজ্যেই “আদিবাসী কল্যাণ' দপ্তর গড়ে তোলা হয়। “পঞ্চায়েতি 
রাজ' ( ১৯৫৯ শ্রী ), পাইলট প্রজেকু ফর ট্রাইবাল ডেভলপমেণ্ট, 
(১৯৭১-৭২ শ্রী), ভূমি সংস্কার, শিল্পের প্রসার ইত্যাদি আদিবাসীদের 
জীবনকে কতটা উন্নত করতে সক্ষম হয় আমরা পরে উল্লেখ .করব। 
সংবিধানের যে সব ধারায় তপসিলী সম্প্রদায় ও তপসিলী 
উপজ্াতীদের স্বার্থ সংরক্ষণের ব্যবস্থা হয় তা হল ১৬ (৪)7 ৩৩৪ 
(কস্খ); ৩৩৫, ৩৩৮ (১,২% ৩)) ৩৩৯ (১১২) ৩৪১ (১০২) এবং 
৩৪২ (১,২)। ৩৩৮ ধারায় পরিষ্কার বলা হয়েছে যে, একজন 
স্পেশাল অফিলার প্রোসডেণ্ট কর্তৃক মনোনীত হবেন । তার দায়িত্ব 
হল সংবিধানের ধারা অনুযায়ী ত্পসিলী সম্প্রদায় ও তপসিলী 
উপজাতিদের সমস্যাসমুহ অনুসন্ধান করে তাদের স্বার্থ রক্ষা] করা 
এবং এই বিষয়ে প্রেসিডেন্টকে অবহিত রাখা । প্রেসিডেন্টের 
দায়িত্ব হল, তাদের স্বার্থ রক্ষা করা । তিনি যে সব ব্যবস্থা অবলম্বন 
করবেন ত1 অবশ্য পার্ল।মেণ্টকে জানাতে হবে । উপরস্ত সংবিধানের 
পঞ্চম তপসীলে আদিবাশী অঞ্চলের আদিবাসীদের স্বার্থ রক্ষার জন্য 
রাজাপালের হাতে বিশেষ ক্ষমতা দেওয়া হয়েছে । এই ক্ষমতার 
বলে তিনি আদিবাসীদের ক্ষেত্রে রাজ্য বিধান সভার যেকোন 
আইনের প্রয়োগ বাতিল করে দিতে পারেন এবং তিনি কোন 
অঞ্চলকে আদিবালা অঞ্চলরূপে ঘোষণ। করতে পারেন । এই বিষয়ে 
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রাজ্যপালকে পরামর্শ দেখার জন্য একটি ট্রাইবাল কাউন্সিল গঠন 
করা হয়। রাজ্যপাল এই কাউান্সলের সদশ্তদের মনোনীত করেন। 
কিন্ত এই সদস্যদের মধ্যে সেই অঞ্চলের আদিবাসী এম. পি এবং 
এম, এল. এর]! অবশ্যই থাকবেন । সংবিধানের এই সব ধারা ও 
পঞ্চম ত্পসীল যে আদিবাসীদের স্বার্থ সংরক্ষণ করতে ব্যর্থ হয়েছে 
তার মস্ত বড় প্রমাণ হল আদিবাসী অঞ্চল সমূহের বর্তমান আড়োলন 
ও সংঘাত, আর বিচ্ছিন্নতাবাদী শক্তির সম্প্রসারণ । সংবিধানের 
বিধি-ব্যবস্থা গ্রন্থেই মুদ্রিত আছে, বাস্তবে তার আর কোনই 
প্রতিফলন হয়নি; আর তা হয়নি কোন কেন্দ্রীয় সরকানের 
আমলেই । 

একইভাবে সরকারের বিভিন্ন পরিকল্পনা ও প্রভূত অর্থ বায় 
আদিবাসী সমাজের প্রকট দারিদ্র দূর করতে সক্ষম হয়নি : তাছাড়া 
তাদের অবস্থারও উন্নতি সাধন করে জাতীয় সংহতিকে স্দৃট করতে 
পারেনি! শিক্ষার ক্ষেত্রে, আথিক ও প্রশাসনিক দিক থেকে 
আদিবাসীদের অবস্থা কেমন তার কয়েকটি দৃষ্টান্ত এখানে দিচ্ছি । 
আমরা পূর্বেই উল্লেখ করেছি, ১৯৫১ গ্রীষ্টাব্দের সেন্সাস অন্নুযায়ী 
মোট আদিবাসী জনসংখ্যার শতকরা ৯০,৬৪ ভাগ কৃষির ওপর 
নির্ভরশীল, আর বাদবাকীর। বিভিন্ন ধরনের শ্রমের কাজে নিযুক্ত । 
আজ পর্যন্ত এই অবস্থার কোন পরিবর্তন হয়নি । বিদেশী সাআ্াজ্য- 
বাদ, একচেটিয়া ধনিক, কালোবাজারী, শ্বদাখার মহাজন এবং 
ভমিগ্রাসী জমিদার-জোতদার তাদের ভাগচাষী, ক্ষেতমজ্বর ও দিন- 
মজুরে পরিণত করেছে, আর তাদের অস্তিত্ব ও বিকাশ বিপন্ন করে 
তুলেছে । ভূমি-সংস্কার, শিল্পের প্রসার ও প্রশাসনিক ব্যবস্থার ফলে 
আদিবাসীরা কেন আরও ছঃখ-বেদনার আবর্তে পড়ছেন, এই নিয়ে 
আমাদের প্রশাসনযন্ত্রের কোনই মাথা-ব্যথা নেই। কোন আদিবাসী 
অঞ্চলে ব৷ তার সংলগ্ন স্থানে ভারী শিল্পের পত্তন হলে তাতে আদি- 
বাসী সমাজ কিভাবে উপকৃত হতে পারে তা আমাদের তথাকথিত 


১৪৪ সমাজ ও সংস্কৃতি 


“বিশেষজ্ঞরা' মনে রাখেন না অথব! ভা প্রয়োজন মনে কয়েন না। 
তাই আমরা একই সঙ্গে দেখতে পাই, শিল্পের প্রসারণ আর আদি- 
বাসী জীবনের করুণ চিত্র। অথচ কৃষির ও শিল্লের প্রসারের 
পরিকল্পনাগুলিকে যদি আদিবাসী ও অন্যান্য পিছিয়ে-পড়া জনসমষ্টির 
সামগ্রিক চিত্র সামনে রেখে করা হত, তাহঙ্গে হয়তো এই কাঠামোর 
মধ্যেও তাদের অবস্থার খানিকটা উন্নতি করা যেত এবং বিচ্ছিন্নতা 
বাদী শক্তি এতটা প্রভাব বিস্তার করতে সক্ষম হত না। কোন 
মৃনিদিষ্ট নীতির উপর ভিত্তি করে অর্থ ব্যয় করা হয়নি বঙ্গেই 
আদিবাসী সমাজ তাতে উপকৃত হননি । তাই অজঅ অর্থব্যয় করা 
সত্বেও তারা আজও প্রকট দারিদ্র ও অশিক্ষার পঙ্থিল আবর্তে 
আবদ্ধ আছেন। জাতীয় শ্রম কমিশন কর্তৃক গঠত অনুশীলন 
দলের সমীক্ষ1 থেকে রাচি ও তার আশেপাশের এলাকায় যে শিল্পের 
বিকাশ ঘটেছে তাতে আদিবাসীদের অবস্থার এক বাস্তব চিত্র পাওয়া 
যায়। এই সমীক্ষার সঙ্গে যুক্ত একজন বিশেষজ্ঞ লেখেন £ “যদিও 
এইনব শিল্পলম্ি গড়ে উঠবার ফলে দেশের অর্থনীতি ও শিল্পের 
বিকাশ ঘটছে, তবু এর ফলে এইসব শিল্পাঞ্চলে বসবাসকারী আদি- 
বাসীদের সমাজে ভাঙন এসেছে । বৃহদায়তন শিল্প সামশ্রিকতাবে 
অর্থনীতিক বিকাশের স্বার্থে গড়ে তোলা হয়, আদিবাসী এলাকায় 
এগুলি গড়ে উঠলেও আদিবাসী সমাজের কল্যাণের কোন সচেতন 
প্রয়ান এর পেছনে থাকে না। এর ফলে আদিবাসী সমাজে 
অপ্রত্যাশিত ভাঙন দেখা দিয়েছে এবং তাদের অর্থনীতি ও সংস্কৃতির 
ক্ষেত্রে কল্যাণের পরিবর্তে অকল্যাণই নেমে এসেছে ।” এই সব 
শিল্প বিকাশের ফলে আদিবাসীরা ত্বাদের চিরাচরিত উপজীবিকা, 
জমি, বাসস্থান, পূর্বপুরুষের জীবনযাত্রা পদ্ধতি ক্রমশ ছারিয়েছেন। 
তাদের জীবনে নেমে এসেছে বেকারী ও শ্রমের বাঙ্জারে বাহিরাগত- 
দের সঙ্গে অসম প্রতিযোগিতা ৷ শিল্প গড়ে ওঠার সময়ে তাদের 
মনে যে আস্থার সঞ্চার হয়েছিল, অচিরেই প্রচণ্ড আশাতঙ্গে তার 
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পরিণতি ঘটে । প্রকৃতপক্ষে তাদের বাসভূমি থেকে, জীবিকা ও 
শ্রমের বহু পুরাতন র্যবস্থা থেকে উচ্ছেদ না করে এবং একই সঙ্গে 
তাদের সংস্কৃতির উপর আঘাত না ছেনে, শিঃল্পর পু'জিবাদী বিকাশের 
পথকে প্রশস্ত কর সম্ভব নয়। আদিবাসী জীবনের এই বিপর্যয় 
পুঁজিবাদী বিকাশের স্বাভাবিক পরিণতি,বলা চলো । 

শিল্পের পুঁজিবাদী বিকাশের পক্ষে সহায়ক অর্থনৈতিক- 
প্রশাসনিক ব্যবস্থা আদিবাসী সমাজের প্রতি কতটা উদাসীন তার 
পরিচয় পাওয়া যায় বাচির হেভি ইঞ্জিনিয়ারিং কর্পোরেশনে কর্মরত 
আদিবাসী কর্মচারার সংখ্যা থেকে । ১৯৬৭ শ্বীষ্টা,ধ এখানে কর্মরত 
১৪৮০৭ কর্মচারীর মধ্ো মাত্র ৭৮০ জন ছি;লন আদিবাসী, আবার 
তাদের মধ্যে ৬১১ জন চতুর্থ শ্রেণীর কর্মচারা ছিলেন। ১৯৬৭ 
খীষ্টাব্দের জানুয়ারী মাসে সমস্ত সরকারী শিল্প-ক্ষেত্রের চাকরিতে 
তপমিলী আদিবালীর স্থান নিষ্পাপ ছিল £ 


মোট কমচারীর আদ্িবাসার শতকরা 
সংখ্যা সংখ্যা হার 
১৪০,৩৫০ ২১০৩২ ১*৪৪ 


এই সময়ে কেক্দ্রায় সরকারী চাকরিতে তপসিঞী আদিবাসীদের 
স্থান এইরাপ ছিল £ 





শ্রেণী কর্মচারীর আদিবাসী শতকর। 

মোট সংখ্যা কর্মচারীর সংখা হার 

১ম ২২,২৯৬ ৭৪ ০৩৩ 

২য় ৩৫,৪১৮ ৮৭ ০২৫ 

৩য় ৬১,৩৬,৪৭৫ ৩১৪৯৭ টি 
৪র্থ (ঝাড়দার বাদে ) 

১১,৬৩,৫৯৩ ৪8১,৫৮৭ ৩৫৭ 

মোট. ২৩,৫৭,৭৮২ ৫৫১১৭৭ ২৩৪ 


কেন্দ্রীয় ও রাজ্য সরকারী এবং অন্যান্য বিভাগে তপনিলী আদি- 
--৬০ 


১৪৬ সমাজ ও সংস্কৃতি 


বাসীদের চাকরি পাবার বিষয়ে কর্মসংস্থান কেন্দ্রগ্ডুল কতটা সাহাযা 
করে তার হিসেব ১৯৬৬ খ্রীষ্টাঝের পরিসংখান থেকে জানা যায় £ 


কর্মখালির তপসিলী আদিবাসীদের তপসিলা 
বিজ্ঞাপনের জন্য সংরক্ষিত পদের আদিবাসীদের 
সংখা সংখ্য। দ্বারা পূর্ণ পদের 
সংখ্যা 
লি ১৫ ১৮ ১৫ 
কেক্দ্রীয রাজা অন্যান্থা 
সরকার সরকার বিভাগ 
১,৭২,১১৭  ৩,১৫,১৭৪ ৩,৫৫৯০৬৬ ৪ ৬৮৮ ১,২৯৯ 


১৯৬৬ খ্রীষ্টাব্ষের মার্চ মানসে ভারত সরকারের কারিগরা শিক্ষা 


প্রকল্প অন্নুদারে ইনডাস্ট্রিয়াল ট্রেণিং ইন.স্টিটযুটে তপম্িলী আদি- 
বাসীদের স্থান নিয়রূপ ছিল £ 


ইঞ্জিনিয়ারিং ও মোট শিক্ষার্থীর মোট জনসংখার 

অন্যান্য শিল্পে তুলনায আদি তুলনায় আদি- 

শিক্ষার্থীর সংখ্যা বাসীর শতকরা বানীর শতকরা 
হার হার 


মোট আদিবাসী 
৯৬.২১১ ২,১৫০ ২৩৪ ৬৯ 

এই সব তথোর সঙ্গে যদি আমবা আদিবাসীদের ঝণের বোঝা, 
শঠ মহাজন কর্তৃক তাদের জমি দখল এবং আদিবাসী অর্থনীতিতে 
মহাজনাদর আধিপত্য যুক্ত করি তাহলে আদিবাসী জীবনের এক 
করুণ চিত্র মামাদের দামনে পরিস্ফুট হবে । 

শিক্ষার ক্ষেত্রেও যে -কান অগ্রগতি হয়নি তা বলাই বাহুল্য । 
একটি দৃষ্টান্ত দিচ্ছি । ১৯৫২ শীষ্টাব্দ থেকে “আদিবাসী কল্যাণ'-এর 
জন্য বাবস্থা অবলম্বন করা সত্বেও পশ্চিমবঙ্গের আদিবাসী সমাজে 
জ্ঞানের মআালো মোটেই প্রবেশ করতে পারেনি । ১৯৫২ গ্রীষ্টাব্দের 


সমাজ ও সং্কাত ১৪৭ 


সেম্সাস রিপোর্ট থেকে জান! যায়ঃ পশ্চিমবঙ্গের মোট আদিবাসী 
জনসংখ্যা ছিল ২০ লক্ষ ৫৪ হাজার ৮১ জন, তার মধো শতকরা 
০১০ জন ম্যাট্রিকলেশন অথবা তার উপরে ছিলেন, প্রাইমারী বা 
জুনিয়ার বেসিক ছিলেন শতকরা ১৬০ জন, নাম স্বাক্ষর করতে 
পারেন শতকরা ৪৮৫ জন এবং নিরক্ষর ছিলেন শতকরা ৯৩৪৫ 
জন। চা-বাগান অঞ্চলের আদিবাসীদের অবস্থা আরও শোচনীয় । 
আমরা যে সামান্য সংখ্যক শিক্ষিত আদিবাসী মানুষের পরিচয় পাই 
তা আবার মাত্র কয়েকটি গোষ্ঠী ব গ্রুপের মধ্ো সীমাবন্ধ । বাদবাকী 
আদিবাসী গ্রঃপগুলি এখনও প্রায় নিরক্ষর অবস্থায় রয়েছে । 
প্রসঙ্গতঃ এই কথাও মনে রাখতে হবে, সমগ্র আদিবাসী সমাজের 
বেশীর ভাগ মানুষের জীবনে আজও অর্থনৈতিক স্থায়িত্ব আসেনি। 
চা শ্রমিক সহ পশ্চিমবজের শতকরা ৯৫ জন আদিবাসীর জীবনে 
অর্থনৈতিক স্থায়িত্ব নেই । গত ত্রিশ বছর ধরেই পশ্চিমবঙ্গে ক্রমশঃ 
ভূমিহীনের সংখ্যা ও শিক্ষিত বেকারের সংখ্যা বৃদ্ধি পেয়েছে। 
ট্রাইবাল ইপ্ডাস্ট্িয়াল ডেভেলেপমেন্ট স্কীম সম্পূর্ণ ব্যর্থ হয়েছে । মোট 
কথা, আদিবাসী জীবনে অর্থনৈতিক স্থায়িত্ব আনবার সবগুলি 
পরিকল্পনাই প্রহসনে পরিণত হয়েছে বলা চলে। আদিবাসী 
সমাজের যে অংশ শিক্ষা লাভ করে কিছুটা প্রতিঠিত হতে পেরেছেন, 
তারাই ম্যোগ-ম্থবিধাগুলির বেশীর ভাগ ভোগ করে নিজেদের 
অবস্থাকে উন্নত করেন। এই শিক্ষিত প্রতাবশালী ক্ষুদ্র অংশের 
মধ্য থেকেই স্ায়ত্তশাসনের দাবি উঠছে। তারাই দরিদ্র-নিরক্ষর 
আদিবাসীদের এই পথে মুক্তি অর্জনের আহ্বান জানাচ্ছেন । আদি- 
বাসী সমাজের অগ্রসর ও অনগ্রসর অংশের অবস্থান তাই গুরুত্ব 
সহকারে পর্যালোচনা প্রয়োজন । ভারতের স্বাধীনতা প্রাপ্তির বত্রিশ 
বগ্ধর পরেও কেন অগ্রসর শিক্ষিত আদিবাসী সমাজ সমগ্র দেশের 
এক্যের পটভূমিতে তাদের উন্নতির প্রশ্ন না ভেবে প্রথক সত্তার বৃত্তে 
তার্দের ভাবনা-চিন্তাকে রূপাফিত করছেন? অন্,দিকে বৃহত্তর হিন্দু 


১৪৮ সমাজ ও সংস্কাতি 


সমাজের বুদ্ধিজাবীরাই বা কেন এত বছর ধরে পশ্চিমের সমাজতত্বের 
বা নৃতত্বের উন্নত বিদ্যা ও আধুানক টেকনোলজি আয়ত্ত করা সত্ত্বেও 
এই সমস্যার গভী“র প্রবেশ করতে পারেননি? আর কি কারণেই 
বা আদিবাশা সমাজের স্বায়ত্তশাসনের স্বাভাবিক দাবি বিচ্চিন্নতা- 
বাদী শক্তিকে পুই করছে? কি কারণে জাতীয় সংহতি,ভ্রাতৃত্ব 
এবং সম-অধিকারের নীতি প্রবর্তন কর। সম্ভব হল না? এইসব 
প্রশ্নগুলি বি-শ্লণ করলেই ক্রি স্পষ্ট হয়ে উঠবে । 

প্রশ্ন হল: উপরে উল্লিখিত আদিবাসী অঞ্চলগুলিতে পৃথক 
স্বায়ত্তশাসিত অঞ্চল গঠন করা কি সম্ভব? ত্রিপুরা রাজ্যের মত 
কোথ।ও হয়তো রাজ্যর মধো স্বায়ত্তশাসিত জেল গঠন করা যেতে 
পারে । যেমন আদিবাসারা বিহার যে অঞ্চলে ঝাডখণ্ড রাজা 
গঠনের দাবি করেছেনঃ তার মধো রয়েছে সমগ্র গোটনাগপুর ও 
সাওতাল পরগণা এবং ওড়িষ'র অন্তর্ভূক্ত কয়কটি জেলা । কিন্তু 
সনগ্র মঞ্চঙর জনসংখ্যার দিকে তাকালে আমর! দেখতে পাবো 
এখানে আদিবাসীরা সংখালঘু। তাই এই অঞ্চল নিয়ে ঝাড়খণ্ড 
রাজ্য গঠন করেও আদিবালীদের স্বায়ত্বশাসন অজিত হবে না। 
আর তার স্গ পশ্চিমবঙ্গের কয়েকটি জেলাকে যুক্ত করলেও এই 
সমস্যার কোন নুস্থিত সমাধান হবে না। উপরস্ত সমগ্র পশ্চিমবাঙগর 
বিভিন্ন জেলায় .য আদিবাদী জনসমগ্রি রয়েছেন তা,দর মধো এক 
অস্বাভাবিক আলাড়নের স্ষ্টি হবে; তার ফলে আদিবাসী ও 
অ-আদিবাসা স্বার্থ ক্ষুপী ও বিপর্যস্ত হওয়ার যথেষ্ট আমন] আছে। 
পশ্চিমব:জগর আদিবাসী জনসমষ্টির অবস্থান লক্ষ্য করলেই তা বোঝা 
যাবে । পশ্চিমবঙ্গের ব্তমান জনসংখ্যার গড়নে পুথক আদিবাসা 
অঞ্চল গঠন্র প্রয়াস যে জটিলতার স্ব্টি করবে তাতে গকলের স্বার্থ 
বিদ্বিত হবে বলেই আমার ধারণা । বিহারে যে ছুটে পুথক অঞ্চলের 
কথা এখানে উল্লেখ করেছি সেখানে ছুটো পৃথক স্থায়ত্তশ/সিত জেলা 
গঠন করা যেতে পারে বিহার রাজ্যের মধ্যে। মধ্/ প্রদেশে এই 
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রকম তিনটি স্বায়ত্বশাসিত অঞ্চল গঠন করা সম্ভব । স্বায়ত্বশাসনের 
প্রশ্নের সঙ্গে শুধু ভৌগোলিক ও জনসংখার প্রশ্নই যুক্ত নয়, অর্থ- 
নৈতিক, প্রশাননিক, সামাজিক ও সাংস্কৃতিক বিষয়গুলিও যুক্ত । 
তাই বিচ্ছিন্ন ও বিক্ষিপ্তভাবে এর সমাধান সম্ভব নয়। 

তাহলে কোন পথে আদিবাসী সমাজের সমস্যা সমাধান করা 
সম্ভব? এক কথায় বলা চলে আদিবাসী জ.সমট্টির সঙ্গে অন্য 
জনসমষ্টির সম্মিলিত প্রয়াসেই পিছিয়ে গড়া জনসমষ্টির সামগ্রিক 
উন্নয়ন সম্ভব। তার জন্য উভয় অংশের অগ্রণী অংশকে দায়িত্ব 
নিতে হবে। মৌলিক ভূমি সংস্কারের মংধামে ও শ্শিল্পর প্রসার 
করে আদিবাী সমাজের ও অন্যান অবহেলিত অং.শর আধথিক 
অবস্থার উন্নতি সাধন সম্ভব । একই সঙ্গে শিক্ষার প্রসারণ ঘটাতে 
হবে, আর তার মাধ্যমে যুক্তিশীল উদার নৈতিক গণতান্ত্রিক-মানবিক 
ভাবধারায় জনসমাজকে গড়ে তুলতে হবে । আদিবাসী জনসমষ্টির 
ভাষাগুলিকে সমৃদ্ধ করে, তাদের সামাজিক, সাংস্কৃতিক জীবনকে 
উন্নত করে, সমগ্র ভারতীয় জীবনের মূল প্রবাহের সঙ্গে যুক্ত করতে 
না পারলে আমাদের সকলের জীবনকে এক উচ্চ পর্যায়ে উন্নীত 
করা সম্ভব হবে না। এই দায়িত্ব পালনে ভাদিবাসী ও জন্য সবাইকে 
এক সঙ্গে চলতে হযে । 

ঘৃত নির্দেশ 

এই প্রবন্ধ রচনায় যে সব গ্রন্থে সাহায্য (নয়েছি তা উস্সেখ করা হলঃ ১৯৫১, 
১৯৪৯ ও ১৯৫১, শ্রীষ্টাব্দের সেন্সাস রপোর্টসিমৃহ £ 03985 1951, ৮/651 
7360691) 0116111965 2170 085095 01 ৬/05. 301799] 09 /৯. 1102, 
08100102, 1953 ;1176 08200660101 11017, ৬০1. 1, ০৮/ 10611) 
1956; [11019 /% 1২906167109 /111103], 1951, 1953 & 1956; আদিবাসা 


আন্দোলনের সমস্য প্রসঙ্গে ( এই পুন্তকার ভবানী সেন, এ, বব, বর্ধন ও চিন্ময় ঘোষ 
[লাখত প্রবন্ধ ) কালকাতা, ১৯৫১, । 


অনমীয়। নাহত্যের ইতিহান প্রন 


ভারতের সঙ্গে চীন-ভারত-বর্মার সংযোগস্থল আসামে প্রাগৈতি- 
হাসিক যুগ থেকে বহুজাতি ও ভাষা গোষ্ঠীর অধিবাসীদের সংমিশ্রণ 
ঘটেছে । বিভিন্ন নৃজাতি ও ভাষা গোষ্ঠীর পরিচিতি এখানে সর্বত্র 
দেখতে পাওয়া যায়। কম বেশী বিভিন্ন অঞ্চলে ইন্দো-মোঙ্গোল, 
অস্ট্িক, ইন্দো-ইউরোপীয় ও দ্রাবিড় জাতি গোষ্ঠীর প্রভাব রয়েছে । 
যদিও এর দধ্যে ইন্দো-মোঙ্সোল জাতি গোষ্ঠীর প্রভাবই বেশী '১ 
অসমীয়। তাষা ও সংস্কৃতির বিকাশে ইন্দো-মোক্সোল অবদান বিশেষ- 
ভাবে উল্লেখযোগ্য ' তাছাড়া গ্রীষ্ট পূর্ব ১০০০ অব্দ থেকে এ অঞ্চলে 
আর্ধদের প্রভাব পড়তে স্বর করে ।২ প্রাচীনকাল থেকে ভারতীয় 
সভ্যতার গঠনে আসাম কখনই পশ্চাৎপদ থাকেনি । নিজস্ব বৈশিষ্ট 
নিয়ে 'মাসাম প্রদ্দশের আবির্ভাব নান] পার্থক্য ও বৈচিত্র্যের মধ্য 
দিয়ে ঘটেছে । 

অসমীয়া সাহিত্যের সর্বাধিক পরিণতির প্রকাশের পরিচয় পাওয়া 
যায় আসামে ইতিঙ্গাসে পুরাকালে আসাম পপ্রাগজ্যোতীষ' নামে 
পরিচিত ছিল রামায়ণ, মহাভারত ও পুরাণ প্রভৃতিতে তার উল্লেখ 
রয়েছে । বর্ন গৌহাটির প্রাচীন নামই ছিল 'প্রাগ জ্যোভীষপুর? । 
ক্লাসিক্যাপ ও মধাযুগে এই রাজ্য কামরূপ নামে পরিচিত হয়। 
চতুর্থ শতকেন এলাহাবাদ শিলালিপিতে কামরূপের উল্লেখ আছে । 
“কালিকা পুরাণ' (দশম শতক ) ও যোগিনীতন্ত্রে' ( যোড়শ শতক ) 
আসামের প্র।চীন ইত্তিহাস সম্পকে বিবরণ পাওয়া যায় । মহাভার- 
তের সময় থেক্ষে ভাস্কর বর্মনের আমলের ( ৫৯৩-৬৫০ গ্রীষ্টাব্দ ) পূব 
পর্যগ্ত আসামের ইতিহাসের অনেক ঘটনাই সঠিক এঁতিহানিক তথ্য 
ও উপাদানের অভাবে অগ্ুদ্ঘাটিত রয়ে গেছে ।৩ বর্মন রাজবংশের 
আমলে ( ৩৫০-৬৫৪ গ্রীষ্টাব্ব ) কামরাপের ইতিহাসে “ক্লাসিক্যাল 
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যুগের' সুচনা হয় ।৭ অনেক নির্ভরযোগ্য প্রত্বতাত্বিক ও এত্তিহাসিক 
নিদর্শন এ ধুগের ইতিহাস রচনার প্রধান অবজন্বন। ভাস্কর বর্মনের 
শাসনকালেই প্রখ্যাত চীন] পর্যটক হিউয়েন সাঙ ৬৪০ খ্রীষ্টাব্দে 
কানরূপ পরিভ্রমণ করেছিলেন । আসামের ইতিহাসে মোঙ্গোলীয় 
জাতি গোষ্টার বোডোদের বিশেষ ভূমিকা র'য়ছে । এরাই প্রথমে 
আর্যভাষ। গোর্টীব অন্তর্গত অসমীয়া ভাষাকে নিজদের ভাষ হিসাবে 
গ্রহণ করে ও হিন্দুধর্মের অন্তর্ভযক্ত হয়ে যায় । পৌরাণিক হিন্দু- 
ধার্মর সঙ্গে আপামের প্রাক্‌ হিন্দু আমলের কল্পিত উপকথা, কি শ্বদত্তী 
ও এঁতিহাসিক গল্প নানাভাবে মিশে যায় এখানে ব্রাহ্মণা হিন্দু- 
ধার্সর প্রাধান্য থাকলেও বৌদ্ধধর্স প্রচলিত ছিল । তাছাড' আসামে 
তান্তিকতারও বিশেষ প্রভাব রয়েছে । 

কয়েকশত বছর ধরে আসামে প্রাধান্য বিস্তার করবার জন্য কচ, 
অহম ও চুতিয়াদের মধো বিরোধ চলে । নিয় আসাম ও বাংলার 
নিকটবতাঁ অঞ্চলে কামতা রাজ্য ছিল । ত্রয়োদশ শতকের শেষ ও 
চতুর্দশ শত্বকের প্রারস্তে এই রাজোর রাজা ছিলেন ছুর্লভ নারায়ণ । 
পঞ্চদশ শতকে খেন্‌ রাজারা প্রাধান্য বিস্তার করেন এবং এই বংশের 
শেষ রাগ নিল্াম্বর ১৪৯৮ শ্রীষ্টান্দে হোসেন শাহ কর্তৃক সিংহাসনচাত 
হন। দীঘ অবরোধের পর হোসেন শাহ রাজধানী কামতাপুর দখল 
করেন। অন্যদিক কোচবিহারকে রাঙ্রধানী করে রাজ বিশ্বসিংহ 
কোচ. রাজবংশের প্রতিষ্ঠা করেন। বিশ্বসিংহের পুত্র নারাঘণ 
( ১৫৩৩-১৫৮৭ ) ছিলেন এই রাজবংশের লবচেয়ে বিখ্যাত ও শক্তি. 
শালী রাজা । কালক্রমে এই রাজ্যের একা ও সংহতি বিনষ্ট হয়ে 
নানা অংশে বিভক্ত হয়ে পড়ে । ত্রয়োদশ শতকের গ্রারস্তে (১২২৮ 
গ্রীষ্টাব্দে) অহম্দের উত্তর বর্মা ও চীন সামান্তের অঞ্চল থেকে 
অনুপ্রবেশ ঘটে ও আসামে আধিপত্য প্রতিষ্ঠা হয়। ত্রয়োদশ 
শতকের প্রারস্ত থেকে সপ্তদশ শতকের শেষ পধস্ত যুগ হচ্ছে 
আসামের ইতিহাসে অহম্দের প্রাধান্য বিস্তৃতির যুগ । এমনিভাবে 
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বোডোদের ও অন্যান্য পার্বত্য উপজাতিদের প্রাধান্য বিনষ্ট হয় ।» 
অহম্রা হচ্ছে ভোট-চীন ( 910-110901. ) জাতি গোষ্ঠীর মানুষ । 
সে সময়ে উচ্চ আসামের বিরাট অংশ জুড়ে চুতিয়াদের প্রাধান্য 
ছিল। আর কাছারীদের অধীনে ছিল শিবসাগরের পশ্চিম অংশ. 
ধানসিরি উপতাকা ও নওগাও জেলার বৃহত্বর অঞ্চল। এদের সঙ্গে 
অহম্দের বিরোধ ঘটে । কালক্রমে অহম্র] গোটা৷ ব্রহ্মপুত্র উপত্য- 
কায়, এমনকি উত্তর ও দক্ষিণের পাবত্য অঞ্চলে পর্যন্ত, আধিপত্য 
স্থাপন করে । অবশ্য চুতিয়াদের পরাজিত করে অহম্রা স্বাধীন 
কর্তৃত্ব স্থাপন কনলেও, আহম্বাজারা প্রায়ই নাগা, কাছারী ও 
কোচের সাথ যুদ্ধবিগ্রহে বাস্ত থাকতেন । তাছাড়া অহম্দর 
শাসনের আমলেই মুগল সৈন্যবাহিনা চৌদ্দবার আসাম আক্রমণ 
করে। কিন্তু প্রতিবারই মহম্‌ সৈন্যবাহিনী মুগলদের পরাজিত 
করে। গুরঙ্গজেবের জেনারেল ও ঢাকার গবর্ণর মীর জুমলা আসাম 
আক্রমণ করেও দখল করতে পারেননি । সপ্তদশ শতকে গৌহাটি 
ছিল মুসলিম ও অহম্‌ সৈন্যবাহিনীর বিরোধের -ক্ষত্র। আসামের 
প্রখ্যাত জেনারেগ লাচিত বরফুকন্‌ গুরঙ্গজেবের জেনারেল 
রাজ! রাম পিংহকে পরাজিত করেন আসামের এই বিপদে ও 
স্বাধীনতা রক্ষার্থে কোচ, কাছারী ও অহম্রা যুক্রহাবে মুসলিম 
আক্রমণের বিরুদ্ধ দাড়ায় ।" 

অহম্‌ রাজাদের হিন্দুধর্ম গ্রঙ্ণ বিশেষ গুরুত্বপূর্ণ এ তহাসিক 
ঘটনা । পঞ্চদশ ও ষেডশ শতকে এ.দর উপর হিন্দুধর্মের প্রভাব 
পড়তে নুরু করে ৮ অহম্রা অষ্টাদশ শতকে সম্পূর্ণভাবে হিন্দু- 
ধর্মের মন্ততুক্তি হয়ে যায়।*  অহম্‌ রাজা স্ুুদাংফা বামুনি কাওয়!র 
(১৩৭৯ ১৪০৭ )-এর আমল প্রথমে হিন্দুধর্মের গুভাব পড়ে। 
জয়খবঙ্গ সিংহ (১৬৪৮ ১৬৬৩) গচ্ছেন প্রথম অহম্‌ রাজা যিনি 
আনুষ্ঠানিকভাবে হিন্দুধর্ম গ্রহণ করেন।১* অহমৃরা প্রায় ছয়শত 
বছব ধরে মাসাম শাসন করে! অষ্টাদশ শতাবীর শেষভাগে রাজ- 
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প্রাসাদের ষড়যন্ত্র ও আত্যন্তরীপ বিরোধের ফল অহম্‌ রাঞ্জ হুল 
হয়ে পড়ে । বর্াঁয়া আসাম আক্রমণ করে এবং আহোম্‌ সিংহাসন 
দাবীকারী ছুজন প্রতিদ্বন্দ্বী রাজপুত্রকে বর্ীরা ১৮১৭-২২ খ্রীষ্টাবঝের 
মধ্যে আসাম হতে বিভাড়িত করে। আর বমীরা এত ব্যাপক 

ংসলীলা চালায় যে বাংলার উত্তর-পূর্ব সীমান্তেও তার প্রতিক্রিয়া 
অনুভূত হয়। ১৮২৬ খ্রীষ্টাব্দে 'ইয়ান্দাবু চুক্তি' অন্নুনারে বমীরা 
আসামে ইষ্ট ইণ্ডিয়া কোম্পানীর কর্তৃত্ব মেনে নেয়। তারপর থেকে 
আসামে বৃটিশ শাসনের যুগ স্থুরু হয়। 

রাজনৈতিক ইতিহাসের এই ঘটনা সংঘাতের মূোই অসমীয়া 
ভাষা ও সাহিতোর বিকাশ ঘট । প্রশ্ন হল এই অঞ্চলর নাম 
“আসাম' হবার কারণ কি? পূর্বে এই অঞ্চলের ছুটো সংস্কৃত নাম 
ছিল, যথা, প্রথমে “প্রাগজোতাষ' এবং পরের দিকে “কামরাপ" । 
কিন্তু পরবতাঁকালে, বিশেষভাবে বুটিশ আমলে এই অঞ্চলের নাম 
করণ হয় “আসাম' । ভাষাতত্ববিদ্দের কাছে এ নামকরণের উদ্ভব 
বিশেষ গবেষণার বিষয়। অহম্বা ছিল ভোট-চীন জাতির 
“থাই? শাখার অন্ততভূক্ত। এই অঞ্চলের অধিবাপারা 'থাই? 
জাতির লোকদের “অসম” নামে ডাল্লখ করত। ক্রমশ ব্রহ্মপুত্র 
উপত্যকায় অহম্দের আধিপত্য প্রতিচিত হলে গোটা অঞ্চলের 
নামকরণ হয় “আসাম' ৯১ কিভাবে থাই” জাতির লোকদের 
সম্পর্কে উল্লেখ করতে গিয়ে “অসম শবের প্রয়োগ হল, তার 
সঙ্গত ব্যাথ্যা এখনও হয়নি ।৯২ ডঃ সুনীতি কুমার চ্যাটাজি 
লিখেছেন, এটা খুবই স্বাভাবিক যে অহম্রা নিজেদের নামেই 
এই মঞ্চলকে উল্লখ করবে । তিনি লিখোছন 2 “176 9০014 
/592]]) 01 4৯521) 15 2000)01 10110, ০1 009 11091 
1181776 4/৯17917 01 /৯110175 ৬1101. 216 1709010021101) 01 
111০ 01719511791 17910) 01 000 ৯1010 [0001010১ 1২19117.১৯৩ এ 
প্রসঙ্গে জি. এ. শ্রীয়ারসন-এর উক্তিও বিশেষ প্রণিধানযোগ্য : 
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মপমীয়। ভাষা আর্ধ-ভাষা । ডঃ বি. কে: বড়ুয়ার মতে সপ্তম 
শতকে সংস্কৃত ভাষা থেকে এই অসমীয়া ভাষার বিকাশ ঘটে ।৯ 
হউয়েন নাঙ মধ্যভারতের ভাষার সঙ্গে কামরূপ ভাষার যে কিছু 
পার্থকা রয়েছে তার কথ। উল্লেখ করেছেন ।৯৬ অসমীয়া ভাষার 
উৎপত্তি ও বিকাশ ঘটে “পূর্ব মগধী অপভ্রংশ' থেকে । অসমীয়া 
ও উভিয়া ভাষার সঙ্গে বাংলা ভ'ষার সম্পক অতি ঘনিষ্ঠ । তাহলেও 
এ দ্বুটে। ভাষার স্বতন্ত্র বিকাশ ও সাহিতাক জীবন রয়েছে । উড়িয়া 
ভাষা দ্বাদশ ও ত্রয়োদশ শতাব্বীর পর থেকে বাং ভাষার ধারা 
হতে বিচ্ছিন্ন হয়েযায়। আর প্রাচীন অসমীয়া” ও “প্রাচীন বাংল? 
দেখ মনে হয় যেন একই ভাষা ।১ তবুও অসমীয়া ভাষাকে বাংলা 
ভাষার প্রশাখা” বলা চলে না। বৌদ্ধ সিদ্ধাচার্ধ্যগণের লেখা 
“৮রধাগাতি' ও “দোঙ্জা' বাংলা ভাষা ও সাহিত্যের প্রাচীন নিদর্শন । 
এই চচর্য্যাগীতি' ও “দোহা'র মধ্যে অসমীয়া ভাষারও প্রাচীনতম 
অনেক নিদর্শন রয়েছে ৯৮ এমনকি বেছুলা-চক্ষীন্দর উপাখ্যানকে 
কেন্দ্র করে আসামে যে সমস্ত অলিখিত জনপ্রিয় গাথা রয়েছে তার 
মর্ধেযও প্রাচীন অসমীয়া ভাষার অনেক উপকরণ পাওয়া যায়। 
বাংলা ভাষার সঙ্গে ঘনিষ্ঠতা থাকলেও, অসমীয়া ভাষার স্বতন্ত্র স্বাধীন 
বিকাশ অনম্বীকার্য। তাই ডঃ বানী কাম্ত কাকতী লিখেছেন 
*]105 10179 09 00100101000 (19111) ৪ [016-1391769,]] 
৪0 [016-/১558171১50 19১1104১ 0)616 ৬০16 0911811) 0191200 
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0101610 0181501 6109005.১৯ এমনিভাবে অসমীয়া ভাষা 
স্বাধীন রাজাদের আমলে স্বতন্ত্র স্বাধীন ভাষায় পরিণত হয় । “আয- 
অসবীয়।' ভাষার বিকাশ সম্পর্কে ডঃ স্বনীতি কুমার চাটাজির বক্তবা 
উল্লেখ করা প্রয়োজন । তিনি এই অভভমত ব্াক্ত করেছেন যে 
বিহার ও বাংলাদেশ থেকে আসামে আর্ধভাষার অনুপ্রবেশের পর 
১০০০ শ্বীষ্টাব্ের মধ্যে “আর্ধ-অসমীয়া' ভাষার উদ্ভব ঘাট ।১" 
তাছাড়া অসমীয়। ভাষার মধ্ো অগ্টিক ও ভোট-চীন ভাষার প্রভাবও 
বিছ্যমান । 

অসমীয়া মাহত্যের ইতিহাসকে প্রধানত তিনটি ভাগে বিভক্ত 
করা যায়। আর এই তিনটি অধ্যায়ের মধ) দিয়েই অসমায়া ভাষার 
পূর্ণতর বিকাশ ঘটে। ত্রয়োদশ শতকের শেষ ও চতুর্দশ শতকের 
'পারস্ত থেকে ষোড়শ শতকের শেষ পর্যন্ত সময়কে অনমীয়া সাহিতোর 
প্রাচীন বা প্রথম ধুগ বলা হয় আবার এই সময়ের সাঠিতোর 
ছুটো প্রধান শাখা রয়েছে যথা, “প্রাক-বৈষণব যুগ? ও “বৈষ্ণব যুগ? । 
স্প্রদশ শতক থেকে উনবিংশ শতকের প্রারস্ত পর্মন্ত সময়কে অসমীয়া 
সাহিত্যের “মধ)যুগ' বল" হয়। এই যুগে অহম্‌ রাকপ্রাসাদকে বেক্দর 
করে অসমীয়। গছ্যের বিকাশ ঘটে; উনবিংশ শতকের প্রারস্ত থেকে 
'আধুনিক যুগ' স্বর হয়। অসমীয়া গগ্যে বাইবেল অনুবাদ ও বুটিশ 
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শাসনের মধ্য দিয়ে এ যুগের স্কচনা ঘটে ।২১ 

ত্রয়োদশ শতকের শেষের দিকে কামতারাজ ভুর্জভ নারায়ণ 
অপমীয়। ভাষার বিকাশে সাহায্য করেন । তার রাজপ্রাসাদ ছিল 
এই ভাষার অনুশীলনের কেন্দ্র । কামতা রাজারা কবি ও লেখকদের 
অপমীয় ভাষায় লিখতে অন্ষপ্রেরণা যোগান । এই রাজ্যের প্রখ্যাত 
সতাকবি ছিলেন হরিহর বিপ্র। তিনি “বভ্রবাহনের যুদ্ধ” ও “লব- 
কুশের বুদ্ধ' নামক কাব্য রচনা করেন। “বভ্রবাহনের যুদ্ধ” কবিতায় 
কামরূঃপর বীর রাজা ছুলভনারায়ণের প্রশস্তি রয়েছে । তিনি 
জৈমিনি মহাভারত থেকে এ ছুটো কাব্যের কাহিনী নিফ্জেছিলেন ।২ 
হরিহর বিপ্রের সমসাময়িক কবি হেম সরস্বতী পপ্রহ্লাদ-চরিত' 
কাবো ছুলভনারায়ণের প্রশংসা করেছেন ' তিনি “বামন-পুরান, 
থেকে গল্প সংগ্রহ করে কাব্য রূপ দিয়েছেন। এ কাব্যে ভগবন্তত্তির 
প্রকাশ রয়েছে । হেম সরশ্বতার বৃহত্তর কাবা “হরগোঁরী-সংবাদ'এ 
নয়শত কবিতা আছে। পুরাণ” ও আসামের লোকগীতি থেকে 
তিনি এ কাব্যের গল্প সংগ্রহ করেছেন। কিছু কিছু কবিতায় 
যৌগিক ক্রিয়া-কলা.পরও উল্লেখ আছে 1২৩ 

ঠিক একই সময়ে কাছারী রাজাদের সাহায্য ও অনুপ্রেরণায় 
বর্তমান নওগাও জেলা শিক্ষা-সংস্কৃতির আর একটি কেন্দ্রে পরিণত 
হয়। প্রাকৃবৈষ্ব কবিদের মধ্যে মাধব কন্দলী প্রখ্যাত ব্যক্তি । 
চতুর্দশ শতকে কাছারা রাজ মহামাণিক্য সভা-কবি মাধব কন্দজীকে 
সাহায্য ও উৎসাহ দেন। মাধব কন্দলী সংস্কৃত রামায়ণ অসমীয়া 
ভাষায় অনুবাদ করেন। তিনি সংস্কৃত ভাষায় পণ্ডিত ছিলেন। 
তিনি কবিরাজ কন্দলী নামেও পরিচিত । কবিদের মধ্যে যিনি 
রাজা তাকেই বল: হয় কন্দলী। মাধব কন্দলী অনূদিত রামায়ণের 
প্রভাব শঙ্করদেব ও তার পরবতাঁদের উপর বিশেষভাবে পড়ে। 
আধুনিক ভারতীয় ভাষার মধ্যে সর্বপ্রথম মাধব কন্দলী কর্তৃক 
বালিিকীর রামায়ণ অসমংয়া ভাষায় রচিত হয়। হিন্দী, বাংল] ও 
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উড়িয়া ভাষায় রামায়ণ রচনা হয় মারও অনেক পরে ।২৪ ধমীঁয় 
গৌড়ামিকে বর্জন করে» কবিনুলভ মন নিয়ে সাহিতোর বৈশিশ্টা 
বজায় রোখে তিনি রামায়ণ অনুবাদ করেছেন। 

পঞ্চদশ ও ষোড়শ শতকে ভারতবর্ষের সামাজিক ও ধর্মীয় জীবনে 
নূতন যুগের সুচনা হয়। শ্রীতৈতন্যের ভক্তি ধর্ম বাঙালী জাতিকে 
হিন্দুধর্মের সক্কীর্ণ গণ্ডীর বাইরে টেনে নিয়ে আসে ও নতুন প্রেরণায় 
টদ্দীপিত করে । বাংলাদেশের জীবনের সবক্ষেত্র এই শুক্তিধূম্মর 
প্রভাব পড়ে । আসামেও বৈষ্ণব ধর্মের প্রবর্তন ধর্মীয়, সামাজিক ও 
সাংস্কৃতিক জীবনে নবজাগরণের স্্রিকরে । আসামে বৈষ্ণব ধর্মের 
প্রবর্তক ছিলেন শহ্করদেব। তিনি ছিলেন শ্রাচৈতগ্তদেবের সম- 
সাময়িক । ১৪৪৯ শ্রীষ্টাব্দে বর'দায়ার এক শাক্ত কায়স্থ প্রধানের 
পরিবারে শঙ্করদেব জন্মগ্রহণ করেন। বাল্য বয়সেই তার 
পিতা মাতা মারা যান, বার বছর বয়সে স্থানীয় পণ্ডিত মহ্শ্র 
কন্দলীর কাছে তার শিক্ষা জীবন আরন্ত হয়। তিনি সংস্কৃত সাহিত্য 
ও ব্যাকরণে পাগ্ডিত্য অর্জন করেন। তারপর তার বিবাহ হয়। 
পড়াশুনার সঙ্গে ভুইয়া প্রধান হিসাবে কর্মজীবন সুর করেন। 
নিকটবতা কাছারী উপজাতির সাথে অবিরাম নিরোধে তিনি খুবই 
ক্রি বোধ করতেন। কিছুদিনের মধো তীর স্ত্রী এক মেয়ে রেখে 
মারাযান। এই ঘটনা তার জীবনে গভীর ছাপ রেখে যায়। ভুইয়া 
হিসাবে শাসনতান্ত্রিক দায়িত্ব পরিত্যাগ করে ৩১ বছর বয়সে পুরী, 
বন্দাবন প্রভৃতি তীর্থস্থান ভ্রমণে বেরিয়ে পড়েন । শঙ্করদেব উত্তব 
ভারত ভ্রমণের সময় কৃত্রিম ব্রজবুলি ভাষায় কিছু গান রচনা! কয়েন। 
অবশ্য পাঠ্যাবস্থায় তিনি “হরিশ্চন্দ্র উপাখ্যান' নামক কাব্য রচনা 
করেছিলেন । বার বছর পর বেষ্ণবধর্মে অনুপ্রাণিত হয়ে ভিন 
দেশে ফিরে আসেন এবং তাঁর জীবনের কর্মপদ্ধতি ঠিক করে 
ফেলেন: ঘনিষ্ঠ আত্মীয়ন্বজনদের অহ্থুরোধে তিনি দ্বিতীয়বার 
দার পরিগ্রহ করেন এবং ভূইয়৷ হিসাবে শাসনতান্রিক্ক দায়িত্ব গ্রহণ 
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করেন। ইতিমধ্ো তিনি "ভগবত প্ররাণ' সংগ্রহ করেন এবং অসমীয়া 
ভ'ষায় অনুবাদ করতে থাকেন । নিজে সংস্কৃত ভাষায় পণ্ডিত হওয়া 
সত্বেও সংস্কৃত-জ্ঞান ভাণ্ডার সাধারণ মানুষের বোধগম্য করার জন্য 
অসমীয়া ভাষায় লিখিত সবর করেন। ভক্তিধর্মের হ্থবিধার্থে তিনি 
অসমীয়া তাষায অনেক মূলগ্রন্থ, টীকা ও অন্ববাদ গ্রন্থ রচন] 
করেন ।২৬ তাছাড়া তান আনেক গান, কবিতা ও নাটক রচন! 
করেন। শীঘ্র ভূইয়া ছিসাবে দায়িত্ব পরিত্যাগ করে বৈষ্ঠবধর্ম 
প্রচারে আত্মনিয়োগ করেন । শঙ্করদেব প্রবন্তিত এই নতুন ধর্মের 
প্রভাব আসামের বিভিন্ন অঞ্চলে ছড়িয়ে পড়ে । 

ব্রাহ্মণ প্ুরোহিতেরা এই ঠবঞ্ণবধর্মকে সক্রিয়ভাবে বাধা দেয়। 
শহ্করদেবের সমর্থকদের নানাভাবে গীডন করা হয়! বৈষ্বধর্মের 
বিরোধীরা শঙ্গবদেব ও তার সমর্থকদের বিরুদ্ধে অহম্‌ রাজা সৃমুক্গকে 
(১৪৯৭-১৫৩৯ ) উত্তেজিত করে । এমনকি শঙ্করদেবকে বিচারার্থ 
প্রেরণ করা হয়। অবশ্য তিনি সসম্মানে মুক্ত হন। তাহলেও 
অহম্‌ রাজো বৈষ্ণবধর্মের বিরুদ্ধে শক্ত! চলতেই থাকে । শঙ্করদেব 
ও আরও কয়েকজনকে গ্রেপ্তারের আদেশ দেওয়৷ হয় । শিষ্য মাধবের 
পরামর্শ অন্বসারে শহ্করদেব আত্মগোপন করেন । মাধব ও শহ্কর- 
দেবের জামাতা হরি ভুইয়া ধৃত হন। বিচারে তাদের শান্তি দেওয়। 
হয়। হরিকে মুতাদণ্ড দেওয়া] হয়ঃ আর মাধবকে নয়মাস বন্দী 
রাখার পর ছেড়ে দেওয়া হয় ২৭ এই ঘটনার পর ভারাক্রান্ত হৃদয়ে 
শহ্করদেব অহম্রাজ্য পরিত্যাগ করে কাচ রাজ্যে চলে যাবার সিদ্ধান্ত 
করেন । কিন্তু সেখানেও ঠবঞ্ণবধর্মের প্রচারকেরা নানা অস্ববিধার 
সম্মুখীন হন। ভাগবত নিয়ে আলোচন৷ ও ভাগবত থেকে অনুরাদ 
করার জন্য শঙ্করদেবকে ব্রা্গণরা কোচ রাজা নরনারায়ণের কাছে 
অভিযুক্ত করেন । এত সব বাধা সত্বেও বেষ্ঃবধর্জের সমর্থকদের 
সংখ্যা বাড়তে থাকে এবং প্রভাবশালী ব্যক্তিরা এই ধর্মের প্রতি 
আকৃষ্ট হন! অবশেষে কোচবাজ! নরনারায়ণের সাথে শঙ্করদেবের 
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বন্ধুত্ব হওয়ার পর বৈষ্বরা নিশ্চিন্ত হন । আসামে বৈষ্ণব সাহিত্যের 
বিক্কাশে নরনারায়ণের বিশেৰ মবদান রয়েছে ১৮ ১৫৬৯ খ্রীষ্টাব্দে 
কোচ.বিহ'রেই শহ্করদেবের মৃত্যু হয়। 

শঙ্করদেব কৃষ্ণচরিত্র ও রামচরিত্র অবলম্বনে বহুপদ ও “নাট' বা 
যাত্রাপাল] রচনা করেন । তিনি ভগবানের স্তৃতিতে “কীর্তন নামক 
যে গীতি কবিতা রুচনা করেন তার প্রভাব উত্তর ভার.তর তুলসী- 
দাসের রামচরিত মানসের মত আসামের হিন্দুগৃহে আজও বিছ্যামান ।২৯ 
অসমীয়া সাহিত্যের অন্য দুটো! শাখা অর্থাৎ “আসঙ্কিয়া-নাট বা 
একান্ক নাটিকা ও “বরগীত' বা ভক্তিমূলক সঙ্গীত শক্করদেবের রচনায় 
সমৃদ্ধ । “আছ্ছিয়া নাটের' এহিক ও আধাত্মিক আবেদন রয়েছে । 
তখন শিক্ষিত লোকের সংখ্যা খুবই অল্পছিল। তাই শঙ্করদেব 
বৈষ্ণবধর্মের প্রতি জনসাধারণকে আকৃষ্ট করবার অভিপ্রায়ে কীর্তন 
ও অভিনয়ের সাহাযো ভক্তিধর্ম প্রচার করেন এভাবে নাট-গীতের 
মাধ্যমে জনমানস গড়ে তোলেন ।* আহ্কিয়া নাট আসামের 
সাংস্কৃতিক জীবন বিকাশের সহায়ক হয় ও পরবতারকালে এ ধারার 
ক্রমপরিণতি ঘটে আসামের গান, নৃত্যকলার বিকাশে, আর জাতীয় 
নাট্যমঞ্চের প্রতিষ্ঠায় । শঙ্করদেব রাচত নাটকগুলোর মাধো 
“কালিয়াদমন?, “কলিগোপাল', “পতীপ্রসাদ', 'রাস-ক্রীড়া” “রুক্সিনা 
হরণ'ত “পারিজাত হরণ", “রামবিজয়”, প্রভৃতির প্রভাব এখনও 
বর্তমান ।৩১ শুক্রধবজ ছিলেন নরনারায়ণের ভ্রাতা ও সেনাপতি । 
রই উৎসাহে শঙ্করদেব কর্তৃক “রামবিজয়' নাটক রচিত হয । 
রামরায় নামক কোন কোচ. .সামন্তের উৎসাহে “রুঝ্সিনীহরণ? ও 
£কেলিগোপাল' নামক নাটকদ্বয় রচিত ও অভিনাত হয়। নাটকের 
ভিতরের যে গীত, য1 “আঙ্ষিয়া গীত? নামে খ্যাত, তা নৃত্য-নাট্যের 
পরিবেশ স্থাষ্টি করে। প্রাচীন তিনটি অংশে অর্থাৎ অহম্রাজ্য, 
কামরূপ ও কোচবিহার অঞ্চলে বৈষ্ণব লেখকদের নাটগাত ছড়িয়ে 
পড়ে । আর একটি ধার! হুচ্ছে 'বরগাঁত”। উত্তর-পূর্ব ভারতবর্ষের 
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রলাসিক্যাল সঙ্গীতের এতিহোর প্রকাশ এই “বরগীত'এর মধ্যে 
হয়েছে । ভক্তিধর্মের উপাসনার কাজে এই “বরগীত' বা ভক্তিমুলক 
সঙ্গাত গীত হয়। শঙ্করদেব অনেক “বরগীত' রচনা করেন । এই 
“বরগীত” শীঘ্র খুব জনপ্রিয়তা অর্জন করে। শহ্করদেবের পরে 
অনেকেই “বরগীত" রচনা করেন । তারমধ্যে মহিলা লেখিকাদেরও 
পরিচয় পাওয়া যায় ।২২ 

বৈষ্ণব সাহিত্য এভাবেই সমৃদ্ধ হয়। শঙ্করদেবের প্রিয় শিষ্য 
মাধবাদব বৈষ্ণবধর্ম প্রচারের আন্দোলনে সন্ত্রিয়ভাবে অংশগ্রহণ 
করেন। তিনি লক্ষমমমপুরের লেটেকুপুখুরি নামক স্থানে ১৪৯২ 
থীষ্টাবর ক্ষন গ্রহণ করেন । তিনি প্রথমে ছিলেন শাক্ত। শঙ্করদেবের 
সংস্পর্শে এসে তিনি বৈষ্বধর্ম গ্রহণ করেন এবং আজীবন ব্রহ্গচারী 
ছিলেন । ১৫৯৬ খ্রীষ্টাব্দে তিনি কোচবিহারে মারা যান । এ সময়ে 
কোচ রাক্তা ছিলেন নরনারায়ণের পুত্র লক্ষ্মীনারায়ণ ( ১৫৮৭-১৬২৭ ) 
গ্লীনারায়ণ বৈষ্ণবধর্ম:ক রাষ্ত্ীয় ধর্ম হিসাবে ঘোষণা করেন । শঙ্কর- 
দেবের পর মাধবদেবকেই আসামে বেষ্বধর্মপ্রচারের দায়িত্ব গ্রহণ 
কবতে হয়। উভয়েই “ভাটিম।” (স্তুতি) নামক অনেক গান রচনা 
কারন। তাছাড়া মাধবদেব কৃষ্ণলালাত্মক বহুপদও রচনা করেন। 
তিনি “আক্কিয়া নাট' ও “বরগীত' রচন। দ্বারাও খ্যাতি অর্জন করেন। 
এসব নাটক ও ভক্তিমূলক সঙ্গীতের মধ্যে কৃষ্ণের জীবনের নানাদিক 
পরিস্ফুট হয়েছে । গান ও নাটক ছিল বেষ্ণবধর্ম প্রচারের প্রধান 
উপায় । নাটকের পদ্ধতির ক্ষেত্রে মাধবদেব শঙ্করদেব থেকে কিছুটা 
ভিন্ন রীতি অনুসরণ করেন । মাধবদেব “ঝুমুর' নামক গীতি-নাটিকার 
প্রবর্তন করেন। শ্াসমীয়া, মৈথিলি ও হিন্দী প্রভৃতি ভাষার 
সংমিশ্রণে ব্রজবুলি ভাষাও নাটকে ও সঙ্গীতে ব্যবহৃত হত। মাধব- 
দেব “অজ্জুন-ভগ্জন”* “করধরা”, “পিম্পরগুচ্ছ'ঃ “ভমিলুতিয়া”ঃ রাস- 
ঝুমুর' “ভোজন ব্যবহার”, “ত্রা্ধমোহন”, 'ভূষণচরণ' এবং “কোটর 
খেলোয়া' প্রভৃতি রচনা করেন। তিনি “নামঘোষ' নামক কাব্য 
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৬ 


রচনা করে অপমীয়া সাহিত্যকে সমৃদ্ধ করেছেন '৩ এ কাব্যই 
বৈষ্ণব কবির সবচেয়ে বড় অবদান । এ কাব্য “হাজারিঘোষ' 
নামেও পরিচিত (যেহেতু এ কাব্যে এক হাজার "্লাক আছে)। 
পৰ্বিত্র ধর্মশান্ত্র হিসাবে “নামঘোষ'কে গণ্য করা হয় ।৪ 'নামঘোষে'র 
অনেক স্তোত্র অন্তুতাপ, প্রার্থনা, আত্ম সংঘম, আত্মত্রক্কার এবং 
ভগবানের কাছে আত্মসমর্পণ ও বিশ্বাস সম্পর্কে রয়েছে । আর 
প্রত্যেক স্তোত্রই গতি প্রধান, চিন্তার গভীরতা, বিশ্বজনীন 
মাবেদন, নৈতিক মুল্যবোধ ও সঙ্গীত মুখরতা এ কাব্যের মধ্যে 
যেভাবে প্রকাশ পেয়েছে ত; মাধবদেবের কাব্য প্রতিভার পরিচায়ক । 
আসামের বৈষ্ণবধর্ম দৃঢ় অনুরাগ ও আত্মনিবেদনর দিকে বেশী 
গুরুত্ব দেওয়ায় ধর্মতত্ব নিয় এখানে ততটা আলোচনা হয়নি ।৩ 
তাহলেও বৈষ্ণব চিন্তাধারা ও ধর্মতত্ব সম্পর্কে প্রণিধানযোগা কিছু 
রচন] পাওয়া সায়। যেমন, শক্করাদেব রচিত “ভক্তি রত্বাকর' ও “ভক্ত- 
প্রদীপ”, মাধবদেব রচিত টৈষ্ব ধনের প্রামাণ্য গ্রন্থ 'নামঘোষ', 
তট্রদেব রচ্চিত 'ভক্তিসার' ও সংস্কৃত ভাষায় রচিত “ভক্তি বিবেক, 
রামচরণ ঠাকুর রচিত “ভক্তি রত্ব', নরোত্তম ঠাকুর রচিত “তত্তি 
প্রেমাবলি'ঃ এবং গোপাল মিশ্র রচিত “ঘাষ-রত্' ।৩৬ 
বৈষ্ণব কবিদের উপর ভাগবত -পুরাণ, ভাগধ্ত-গীতা, মহাভারত 
প্রভৃতির বিশেষ প্রভাব আছে . গল্পউপ্লাখ্যান ইত্যাদি তারা এসব 
গ্রন্থ থেকেই সংগ্রহ করতেন। প্রখ্যাত কবি রাম সরস্বতী রাজা 
নরনারায়ণ ও তার ত্রাতার পৃষ্ঠ:পাষকতায় মহাভারতের অসমীয়া 
স্করণ রচনা করেন । লোকসাহিতোর আঙ্গিক ও বিষয়বস্তুর দ্বারা 
অগ্রপ্রাণিত হয়ে রাম সরস্বতী “ভীমচরিত' এবং শ্রীধর বন্দী 
কংখোয়।” রচনা করেন। মাধবদেবের অনুকরণে গোপালদেবও 
পদ রচনা করেন। অসমীয়া সাহিত্যের বিকাশে ও জনপ্পিয় করে 
তোলার বিষয়ে মহাভারতের অনুবাদ বিশেষভাবে সহায়ক হয়। 


অলমীয়া লেখকেরা এ মহাকাব্য থেকে অনুপ্রেরণ। লাভ করেন। 
সত) 
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শন্করদেব ও মাধবদেব গীতা থেকে কিছু প্রয়োজনীয় অনুচ্ছেদ 
অলমীয়। ভাষায় অন্ুধাদ করেন। কিন্তু গীতার গোটা অংশের অনুবাদ 
তখনও হয়নি বৈকৃণ্ঠন।থ কবিংত্ব ভাগবত ভট্টাচার্য (১৫৫৮-১৬৩৮। 
ই"নি ভট্টংদব নামেই পরিচিত ) মূল “ভাগবত-গীতা।” ও “ভাগবঙ-পুরাণ, 
অসমীয়াগছ্য অনুবাদ করেন ভট্র:দব তানূদিত “ভাগবণ্ড কথা? (১৫৯৪: 
৯৬) এবং 'গীতা-কথা' ( ১৫৯৭-৯৮ ) অসমীয়া সাহিতোর অমুল্য 
সম্পদ ।* প্রসঙ্গত উল্লেখযোগ্য যে আচাধ প্রফুল্লচন্দ্র রায় গীতার 
এ অনুবাদের বিশেষ প্রশংসা করেছেন। কামরূপের অধিবাসী 
গোবিন্দ মিশ্রেন গীত অনুবাদে কাব্কগুণ পুরোপুরি বজায় রয়েছে । 
গোপালচরণ দ্বিঙ্জ অসমীয়া গাছ “ভক্তি রত্বাকর কথ” ( ১৬০০ ) 
রচনা ক্রেন । এভাবেই শঙ্কণ.দব ও মাধবদেব অন্নুসরিত অসমীয়া 
ব্রজবুি গপ্ঠের পরিত্র্তে অসমীয়" গাছ্য এবটা ছন্দ বা প্রবাহ আনয়ন 
কবেন লেখক ভট্টদেব ও গোপালচরণ দ্বিজ । ভট্রদেবকে অসমীয়? 
গণ্যপর জনক বলা হয়। উভয় লেখকই অসমীয়৷ গছ্যে সাহিত্যের 
ভাষার বৈশিষ্টা বঞ্জায় রাখেন ৩৮ অসমীয়া গগ্য সাহিত্যের বিকাশে 
এ পরিবর্তন গুরুত্বপূর্ণ । বৈষ্ণব চরিত ও অহম.দের সময়ানুক্রমিক 
ইতিবৃত্ত অপমায়। গগ্ঠ সাহিতি।র আরও বিকাশ ঘটে। 

অসমীয়া বৈষ্যাদর ছছত্র' (মঠ বা আখরার মত ) আসা'মর 
শিক্ষা ও সংস্কৃতর প্রসারে গেষ্ট গুরুত্বপূর্ণ ভূমিকায় অবতীর্ণ হয়। 
অসমীয়া সাহিতো চতত্রার অব্দানও যৃথষ্ট | “ছাত্রর তত্বাবধানে 
শহ্কবদেবের জীবন চবিত যা “চরিত-পুাথ' নামে উল্লেখযোগ্য তা 
রচিত হয়। পরবর্তীকালে অন্ঠান্ত বৈষ্ণব সাধুদর নিয়েও জীবন- 
চরিত রচনা করা হয়। ভক্তর] ধমীঁয় অন্ুপ্ররণা লাভের আশায় 
এ সমস্ত জীবন.চরিত থক বিভিন্ন অংশ আবৃত্তি করতেন । মাধবদেব 
প্রথম এ প্রথ। প্রবর্তন করেন । তিনি তার গুরুদেব শহ্করদেবের 
জীবনচরিত থেকে প্রতিদিন আবৃত্তি বরূতন। “কথাগুরুচরিত, 
নামে শঙ্করদেব ও মাধবদেবের জীবনচরিত গছযে রচিত হয়। বৈষ্ণব 
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কবিতার আদর্শ এতট। প্রভাব বিস্তার করে যে অষ্টাদশ ও উনবিংশ 
শতকে শাক্তদের রচনা এবং অহম. ও কোচ.দের রাজনৈতিক ইতিবৃত্ত 
এ কবিতার অনুকরণে রচিত হয় '৩৯ 

অসমীয়া সাহিত্যের ইতিহাসে বৈষ্ব ও অহম. যুগের মধ্যে 
বিশেষ পার্থক্য দেখতে পাওয়া যায়। অহম রাজাদের আমলে 
রাজসভার খুবই জান্চড্মক ছিল। 'এ সময়ে গরগাঁও, রক্রপুর, 
জোড়হাট ও গৌহাটি (প্রভৃ'ত স্থানকে বেন্দ্র করে ছোট ও বড় অনেক 
শহর গড়ে ওঠে । ফলে আলাপ ব্যবহার, পোষাক-পরিচ্ছদ, জীবন- 
যাপন ও শিক্ষাদীক্ষার মধো শহুরে সংস্কৃতির প্রকাশ ঘটে । অভিজণত 
ও অর্থবান্‌ অহমরা এবং শহরের শিক্ষিত অধিবাসীরা এ নৃতন 
সংস্কৃতির ধারক এবং বাহক হয়ে দাড়ায়। গ্রামের রক্ষণশীল স্থবির 
জীবনের সঙ্গে এ নৃতন জীবনের পার্থকা সহজেই চোখে পড়ে। এই 
শহর.ক কেন্দ্র করেই এ যুগ আসমীয়া শিল্পকলা, সঙ্গাত ও সাহিত্যের 
বিকাশ ঘটে । অহম্‌ রাজা, মন্ত্রী ও অভিজাত সামস্তরা কবি এবং 
লেখকদের পৃষ্ঠপোষকতা করেন এবং এদের মধ্য জমিজমা বিতরণ 
করেন। এ সমস্ত উদার পুষ্ঠপোষকদের নিয়ে রামমিশ্র, কবিরাজ 
চক্রবতাঁঃ রুচিনাথ কন্দলী, বিদ্যাচন্দ্র কবিশেখর স্ভতিগর্ভ গীতি 
কবিতা রচনা করেছেন |” এ যুগে সাহিত্যের প্রকাশ ভঙ্গিতে 
পরিবর্তশ লক্ষণীয় । বৈষ্ণবধুগের সাহিতো আত্মনিগ্রহ ও দারিদ্রের 
আদর্শ এতটা প্রাধান্য বিস্তার করেছিল যে জীবনের অনেক সহজ- 
স্বাভাবিক অনুভূতি অবদমিত থেকে যায়। অন্দিকে অহম্‌ আমলের 
লেখকেরা জীবনের সহজ-স্বাভাবিক দিকাবেই তুলে ধরেন। আর 
অহম্‌ রাজ-সভা ছিল রোমান্সের কেন্দ্র। রাজ ও রাণীরা ভগন্ক্তি 
মূলক উপাখানের পরিব.ত প্রেমের কাহিনীই বেশী পছন্দ করতেন । 
স্থতরাং কবি ও লেখকদের রচনায় প্রেমের কাহিনীই প্রধান অবলম্বন 
হয়। সাহিত্যে সহজ-স্বাভাবিক মানুষকে দেখতে পাওয়া যায়। 
এভাবেই বৈষ্ণব যুগের সাহিত্যের অপাথিবতা ও অধ্যাত্ববাদের 
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পরিবর্তে অহম্দের সময়ে সাহিত্যে বাস্তবতার প্রকাশ দখা দেয় ।৭১ 

অসমীয়া সািতোর ইতিহাসে “বুরঞী' বা অহম রাক্তসভার 
ইতিবৃত্ত এক গৌরজনক অধায়ের স্চনা করে । এসব ইতিবৃত্বকে 
ভিত্তি করেই আধুনিক অসমীয়া গছ্যের উদ্ভব হয়। রাজ্ঞ", সামন্ত 
প্রভু এবং রাষ্ট্রের উচ্চপদস্ত রাজকর্মচারীদের নির্দেশে “বুরজী 
সঙ্কলিত হত। রাষ্ট্রীয় দলিলাদি ভিত্তি করেই এ ইতিবৃত্ত রচিত 
হত প্রধানত যে তথ্যাদি দলিল হিসাবে গণ্য করা হত তা হচ্ছে 
সামরিক অধিনায়ক ও সীমান্ত গব্ণরদের রিপোর্ট, বিদেশী ও মিত্র 
রাষ্্ীপমূহের সঙ্গে কূটনৈতিক পত্রালাপ, রাক্তা ও মন্ত্রীদের নিকট 
চূড়ান্ত সিদ্ধান্তের জন্য প্রেরিত বিচারবিভাগীয় ও রাজস্ব সংক্রণস্ত 
কাগজ-পত্র, বাজসভার প্রতিদিনের কাজকর্ম ও আলোচনা এবং 
বিশেষ ঘটন' সম্পকে প্রতাক্ষদশর্দর বিবরণ ইত্যাদি । রাগ্ত্রী 
বাবস্থ সম্পকে ধাদের সম্যক জ্ঞান ছিল তারাই সমস্ত ইত্তিবৃত্ব রচনায় 
দায়িত্ব নিতেন । বেশ কিছু “বুবঞ্জী'র রচয়িতা ছিলেন উচ্চপদস্থ 
সরকারী কর্মচারীব?। এর ভা'ষ' ছিল লালিতাপুর্ণ। ভাবা;বগের 
স্বযোগ মোটেই এ ধরণের রচনাতে নেই ' কারণ প্রামাণা তথ্যাদি 
নিয়েই ছিল লেখকদের কারব'র | “বুরঞ্তা” বা এতিহাসিক গ্রন্থের 
সংখা। আনেক । এ এত্বিহাসিক সাহিত্য সম্পর্কে জি. এ. গ্রীয়ারনসন 
বলেছেন যে. দেশেব প্রচলিত রীতি অনুসারে “বুরজী' সম্পর্কে সমাক 
জ্ঞান অপমীয" ভদ্রলোকাদর কাছে একান্তই অপরিহ্কারধ ছিল। 
প্রতিটি প্রখ্যাত পরিব'র, সরকার ও বাজকর্মচারীরা সমসাময়িক 
ঘটনার বিস্তারিত বিলরণ বাখতেন .৪২ তাছাড়া ইতিবৃত্ত রচনা! করা 
ছিল পবিত্র কাজ । ম্মতরাং পরমেশ্বরকে যথারীতি প্রণাম জানিয়ে 
এ রচনা মারম্ত করাই ছিল প্রথা। প্রথম দিকে অহম. শাসকেরা 
অহম. ভষাতই ইতিবৃত্ত রাখতেন ' কিন্তু অসমীয়া প্রজাদের 
কাছে এ ছিল বিদেশী ভাষা । তাই বাস্তবাক্ষত্রে অন্ববিধা দেখা 
দেয়। কিছুদিন হম ও অসমীয়া উভয় ভাষাতেই লিপিবদ্ধ করা 
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হয়। পরবতাঁকালে এ নীতি পরিহার করে সম্পূর্ণভাবে অসমীয়া 
ভাষ] ব্যবহৃত হয়। অর্থাৎ ইতিমধধ্য অহম্দের সাঙ্গ আর্ধ-ভাষ?- 
গোষ্ঠীর সংমিশ্রণ ঘটে । অহম্রা আর্য-ভাষাগে'্ীর অসমীয়া 
ভাষাকে নিজেদের ভাষ! হিলাবে গ্রহণ করে । 

সাধারণত “বংশাবলী” নামে পরিচিত আর এক ধরনের এঁত্ধি- 
ছাসিক সাহিত্য গগ্ভ ও পছ্যে রচিত হত এতে রয়েছে বিভিন্ন 
রাজাদের বংশ বৃত্তাস্ত ও জীবনের বিভিন্ন ঘটনাংলী । তাছাড়। 
প্রখ্যাত সামন্ত প্রভুদের বংশ ও জীবন বৃত্তাত্তও আছে । রাজাদের 
াছ থেকে যে সমস্ত সামন্ত পরিবারগুলো জমিজমা পেতে। বা 
সামন্তরা ষে সব সরকারী পদে অধিষ্ঠিত থাকতো! সে বিষয়ে তথ]াদি 
এরমধ্যে পাওয়া যায়। “বুরঞী'র মধো এ লব তথা নেই । এঁতি- 
হাসিক গুরুত্বের দিক দিয়ে “দরাং রাজ-বংশাবলী' খুবই বিখাত। 
দরাং-এর কোচ. রাজ সমুদ্রনারায়ণের পৃষ্ঠপোষকতায় কবি স্ূর্ধ্যখড়ি 
দৈবজ্ঞ অষ্টাদশ শতঙ্কের শেষে পছ্যে "দরাংরাজ-বংশাবলী' রচনা 
করেন। প্রাচীন কোচ. শাসনের ইতিহ1স সম্পর্কে অনেক প্রামাণ্য 
তথ্য এতে রয়েছে । যুল হস্তলিখিত “দরাং-ব্লাঙ্গ বংশাবলী'র বিভিন্ন 
পৃষ্ঠায় দুষ্টান্ত দিয়ে বুঝিয়ে দেবার জন্য সুন্দর চিতত্রর ছ।র অলম্কৃত 
করা হয়েছে |: 

রাজকীয় পুষ্ঠপোষকতায় বিভিন্ন বিষয়ে অনেক গ্রন্থ যুল সংস্কৃত 
থেকে অসমীয়া গছ্যে অনুদিত হয়। সংস্কৃত তাষাতেও কিছু গ্রন্থ 
লক্কলিত হয়। তাছাড়া অসমীয়া গন্ভে নান। বিষ.য়র উপর গ্রন্থ 
রচিত হয়। স্থাপত্য শিল্প, চিকিৎসাবিদ্যা, অন্কশান্ত্র, জ্যোতিহিজ্ঞানঃ 
বৃত্যকলা ও পশ্জগতের উপর অনেক গ্রন্থ রচিতহয়। ১৭৩৪ 
খ্ীষ্টাব্দে রাজা শিবসিংহ এবং তার স্ত্রী রানী আন্বকাদেবীর নির্দেশে 
সুকুমার বরকত “হস্তিবিদ্যা্ণভ' নামক গ্রন্থ রচনা করেন। এ গ্রন্থে 
চম্ত্ী সম্পর্কে আলোচনা রয়েছে । “মশ্বনিদান' ( ঘোড়া সম্পা.ক 
অমলোচন। ), “শ্রীহল্ত মুক্তাবলী” (নৃত্যক্ল! সম্পর্ক), “ভাম্বতী, 
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(জ্যোতিবিজ্ঞানের উপরে ) এবং “কিতাবত মঞ্জুরী ( অন্কশান্ত্র 
সম্বন্ধে) নামক গ্রন্থাবলী অসমীয়া ভাষায় রচিত হয়। চিকিৎসা 
বিষয়ক গ্রন্থে জ্যোতিষীর উপর আলোচনা রয়েছে । হুস্তলিখ্ত 
পুস্তক চিত্রের দ্বারা স্থুশোভিত করা হত । এ সব চিত্রকলা কেবল 
ধর্মমূলক ছিল না, রাজসভার নানা ধটনাবলী চিত্রকলার মাধ্যমে 
প্রকাশিত হয়। “দরাং রাজ-বংশাবলী'র কথা পৃবেই উল্লেখ করা 
হয়েছে । “গীতগোবিন্দ” “সংখ্যামবরবধণ, "ভাগবত", 'হস্তিবিদ্যার্ণভ' 
প্রভৃতি গ্রন্থ চিত্রশোভিত ৪৪ 

চিকিৎসাশান্ত্রের সাহাযা ছাড়াও কুহক মন্ত্রো্চারণ ইত্যাদির 
মাধামে রোগনির্ণয় ও রে।গ উপশমের পদ্ধতি প্রচলিত ছিল । এমনকি 
অহ্ম্‌ ইতিবৃত্ত ও মুপলিম এঁতিহাসিকদের রচনা থেকে দেখতে 
পাওয়া যায় যে শক্রপক্ষের টসম্টবাহিনীকে পরাজিত করার জন্য 
এব অত্যাচারী রাজ কর্মচারীদের মেরে ফেলবার জন্য মন্ত্র ইত্যাদি 
ব্যবহার করা হত। ফলে মন্ত্রের উপর গণ্যে ও পদ্ভে অনেক পুঁথি 
পাওয়' যায়ঃ ঘধেমন, “পর ধরণী মন্ত্র “করাতি মন্ত্র, সিবধক্‌ মন্ত্র, 
“কামরত্বতত্ত্রৎ ভূতের মন্ত্র, ও “ক্ষেত্র মন্ত্র ইত্যাদি মন্ত্রের মধ্যে 
বিখ্যাত .* এ সবের সাহিত্যিক মুল্য না থাকলেও সমাজ-জ্ীবন 
সম্পর্কে অনেক কিছুই প্রতিফলিত করে । 

আসামে মুসলিম আক্রমণের বিরুদ্ধে বিভিন্ন জাতি-গোর্ঠীর 
এক্যবদ্ধ প্রচেষ্টা এ অঞ্চ.লর অধিবাসীদের মধ্যে আত্মত্যাগ ও আত্ম 
বিশ্বাসের মনোভাব জাগিয়ে তোলে । এ সময়ে দেশের স্বাধীনতা 
রক্ষার্থে অনেকেই জাঁবনাহুতি দিয়েছিলেন । আর অনেক বীরত্ব- 
বাাগ্তক ঘটনার পরিচিত্তিও মেলে । অসমীয়া সংস্কৃতিতে এর যথেষ্ট 
প্রভাব পড়ে । অন্যদিকে এ সময় থেকে আসামের জীন ও সংস্কৃতির 
উপর ইসপামের প্রভাব পড়তে আরম্ভ করে । ফলে অসমীয়৷ ভাষায় 
'জিকির' ও “জারি' গান রচিত হয়। এ ক্ষেত্রে পীর ও ফকিরদের 
অবদানও যথেষ্ট । এমনি করেই অসমীয়া ভাষায় অনেক আরবী- 


সমাজ ও সংস্কাতি ১৬৭ 


ফারসী শব্দ ঢুকে পড়ে ।* 

লোক সাহিত্যের দিক থেকেও আসাম খুব সমৃদ্ধশালী । আসামে 
বিভিন্ন ধরণের লোকসঙ্গীত প্রচলিত । “বিহু-গীত' (বিহু উৎসবের 
গান ), “বিয়ানাম' ( বিবাহের গান ), “মালিতা” (গাথা ), ধর্মীয় 
সঙ্গীত ও ঘুম পাড়ানি গান প্রভৃতি আসামে খুবই জনপ্রিয় ।৪* 
তাছাডা কিছু এতিহাসিক গাথাও রয়েছে । ১৮৫৭ খ্রীষ্টাব্দে মনিরাম 
দেওয়ান আসাম থেকে বৃটিশ শাসনের উচ্ছেদের ডাদ্দশ্য বিদ্রোহ 
করন। কত্ত এই বিদ্রোহ ব্যর্থ হয় ও মনিরাম দেওয়ানকে ফাসি 
দেওয়া হয়। এ ঘটনার বিবরণ গাথার মধ্য দিয়ে রূপ পেয়েছে ৭” 
আধুনিক কালের আপামের জাতীয় আন্দোলনের অনেক ঘটনাই 
লোকসঙ্গীত ও গাথার মাধ্যমে প্রকাশিত হয়েছে। 

উনবিংশ শতকের প্রারন্ভে আধুনিক মসমীয়া সাহিত্যের জন্ম 
হয়। ১৮১৩ খ্রীষ্টাব্দে মাত্মারাম শর্মার সহ-যাগিতায় শ্রীরামপুরের 
মিশনারীদের দ্বারা অসমীয়া ভাষায় বাইবেল অনূদিত হয় ৪৯ ১৮২৬ 
খ্রীষ্টাব্দে আসামে বৃটিশ শাসন মুর হয়। ১৮৪৬ খ্রীষ্টাব্দে প্রথম 
অসমীয়া মাসিক পত্রিকা 'অরুণোদয়”-এর আবির্ভাব ঘটে । উচ্চ 
আসাম থেকে আমেরিকান মিশনারীরাই এ পত্রিকা বের করেন। 
আধুনিক অসমীয়া সাহিত্যের ভিত্তি এভাবেই স্থাপিত হয়। তারপর 
স্বল্লাু নিয়ে কয়েকটি সাপ্তাহিক পত্রিক! প্রকাশিত হয়। অনেক 
লেখকের। অসমীয়া ভাষায় গ্রন্থ ও ইন্তাহার রুনা করেন। আধুনিক 
অসমীয়৷ সাহিত্য গড়ে তোলার ব্যাপারে আনন্দরাম ঢেকিয়াল ফুকন, 
হেমচন্দ্র বড়ুয়া ও যছুরাম বড়ুয়। প্রভৃতির অবদান বিশেষ উল্লেখযোগ্য । 
এমনি করে বু লেখকের রচনায় অসমীয়া ভাষা ও সাহিত্য সমৃদ্ধ 
হয়েছে । 
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আধুনিক অনমীয়া সাহিত্যে লক্মীনাথ বেজবরুয়ার অবদান 


১৮২৬ শ্রীষ্াব্দে ব্রিটিশ আধিপত্য স্থাপন আনামের ইতিহাসে 
খুবই গুরুত্পূণণ ঘটনা হলেও, অসমীয়৷ সাহিত্যের বর্তমান পটভূমি 
আলোচনা করতে হলে ১৮১৩ হ্ীষ্টাব থেকেই শুরু করা দরকার । 
কারণ এ বছরেই অসমীয়) ভাষায় প্রথম মুদ্রিত গ্রন্থ বাইবেল শ্রীরাম- 
পুর থেকে প্রকাশিত হয়। প্রধাণতঃ শ্রীষ্টধর্ম প্রচারের উদ্দেশ্য 
মিশনারীরা বিতিন্ন ধরনের গ্রন্থ রচনা করলেও ক্রমান্বয়ে বৈজ্ঞানিক 
দৃষ্টি নিয়ে অসমীয়া ভাষা অনুশীলনের প্রয়োজনীয়তা অনুভব করেন । 
তাই ১৮৩৯ খ্রীষ্টাব্দে শ্রীরামপুর থেকে ইংরেজিতে রবিনসন প্রণীত 
অসমীয়৷ ভাষার প্রথম ব্যাকরণ গ্রন্থ প্রকাশিত হয়। আর তাদের 
উদ্ভেগেই ১৮৩০ ত্রীষ্টাবে শিবসাগরে সর্বপ্রথম মুদ্রাযন্ত্র স্থাপিত হয়। 
প্রাক-অরুণোদয় যুগে” অসমীয়া ভাষা ও সাহিত্যের বিকাশে 
মিশনারীদের প্রধান ভূমিকা থাকলেও অসমীয়া লেখকেরাও পিছিয়ে 
থাকেননি । বিশ্বেশ্বর বৈদ্ভাধিপের “বেলিমারর বুরঞ্জী, ( ১৮৩৩- 
১৮৩৮ শ্রী), মনিরাম দেবানরের “বুরঞ্জী বিবেকরতু" (১৮৩৮ শ্রী ), 
যদুরাম ডেক] বরুয়ার প্রথম “অসমীয়া অভিধান, (১৮৩৯ শ্রী) ও 
কাশীনাথ তামুলী ফুকনের “অসম বুরপ্রী' (১৮3৪ শ্বী) ইত্যাদি গ্রন্থ 
তারই পরিচয়। এই ষুগে অসমীয়] সাহিতে)র ষে প্রকাশ আমরা 
দেখতে পাই, তা আরও সমৃদ্ধ হয় 'অরুণোদয় যুগে? €( ১৮৪৬-১৮৮২ 
শ্বী)। মিশনারীদের দ্বারা পরিচালিত প্রথম অসমীয়া মাসিক পত্রিকা 
গঅরুণোদয়' ১৮৪৬ খ্রীষ্টাব্দে শিবসাগর মিশনারী প্রেস থেকে 
প্রকাশিত হয়; এই কাগজ অসমীয়াদের দেশ-বিদেশের জ্ঞান- 
ভাগারের সঙ্গে পরিচিত করায়, আসামে পাশ্চাত্য ভাবধারার বীজ 
বপন করে, অসমীয়। ভাষার ন্যাধ্য অধিকার প্রতিষ্ঠায় সহাফ়তা করে, 


১৭২ সমাজ ও সংগ্কৃতি 


অসমীয়া লেখকদের উৎসাহ ও উদ্দীপনা যোগায় এবং সাংবাদিকতার 
ক্ষেত্রে নতুন যুগের স্চন] করে । এই বিষয়ে কোন সন্দেহ নেই যে, 
মিশনারীরাই মৃত প্রায় অসমীয়া ভাষা ও সাহিত্যকে নতুন জীবন দান 
করেন। “অরুণোদয় যুগের? প্রখ্যাত লেখক, আন্ন্দরাম টেকিয়াল 
ফুকন ( ১৮২৯-১৮৫৯ শ্রী) মধ্য আসামের কথ্যভাষাকে সাহিত্যের 
ভাষায় পরিণত করে এই নৃতন অসমীয়া সাহিত্যের গাড়া। পত্তন 
করেন। তারপর এগিয়ে এলেন আরও ছুই শক্তিধর জেখক হেমচন্দর 
বরুয়া ( ১৮৩৫-১৮৯৬ শ্রী) ও গুণাভিরাম বরুয়া (১৮৩৭-১৮৯৫ গ্ী)। 
এরা ছুজনেই বনু বিষয়ে লিখেছেন । ইংরেজি শিক্ষার প্রচলন 
হওয়ায় অনমীয়া লেখকেরা যেমন ইংরেজি সাহিত্যের সংস্পর্শে 
এসেছিলেন, তেমনি তারা বাংলাভাষায় অভিজ্ঞ থাকায় বাংলা 
সাহিত্যের রসাম্বাদন করতে পারেন। তাদের মধ্যে অনেকেই 
কলকাতাতে শিক্ষালাভ করেন । স্বভাবতই তারা এই দ্বৈত প্রভাব 
দারা উদ্ধদ্ধ হয়ে অসমীয়া সাহিত্যের বিভিন্ন বিভাগের সমৃদ্ধি ঘটান। 

উনবিংশ শতাব্দীর শেষার্ধে অসমীয়া ভাষা ও সাঞিত্যের উন্নতি 
বিধানকল্পে যে আন্দোলন গড়ে তোলা হয় তার বেন্দ্রস্থলও ছিল 
কলকাতা । এখানে শিক্ষিত ও শিক্ষার্থী অসমীয়া যুবকেরা ১৮৮৮ 
খ্বীপ্টাব্দে “অসমীয়া ভাষা উন্নতিপাধিনী সভা” নামে একটি আলোচনা- 
চক্র স্থাপন করেন । এই সভার মুল উদ্দেশ্য ছিল : (ক) আসামের 
পুরানো পুথি সংগ্রহ করে প্রকাশ করা, (খ) আসামের সকল 
শিক্ষা প্রতিষ্ঠানে অসমীয়া প্রচলন করা, (গ) শিদ্ধ ব্যাকরণ আর 
বর্ণবিন্যাস প্রচলন করা, (ঘ) আসামের সামাজিক-ধর্মীয় রীতিনীতির 
বৃত্তান্ত সংগ্রহ ও বুরঞ্ী প্রণয়ন করা, (উ) সাহিত্য ও পাঠ্য পুস্তকের 
অভাব দূর করা। এই উদ্দেশ্য কার্ধে পরিণত কনতে এই সভার 
উদ্যোক্তার] ১৮৮৯ খ্রীষ্টাব্দে “জোনাকী” নামক মাসিক পত্রিকা প্রকাশ 
করেন । এই কাগজের সঙ্গেই যুক্ত ছিলেন চত্দ্রকুমার আগ্রওয়ালা, 
লক্মীনাথ বেজবরুয়াঃ হেমচন্দ্র গোস্বামী, পদ্মনাথ বরুয়া, সত্যনাথ 
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বরা, কনকলাল বরুয়৷ প্রভৃতি লেখকরা । “জ্োণাকী'র প্রথম 
সম্পাদক ছিলেন চন্দ্রকুমার আগরওয়ালা ; তিন বছর পর লক্্ীনাথ 
বেজবরুচা “জোনাকীর” সম্পাদক হন এ“জোনাকী'র নাম থেকেই 
এ যুগঞ্চে বলা হয় “ক্রানাকীর যুগ” ' জমার চন্দ্রকুমার, জম্্ীনাথ ও 
হেমচন্দ্র এই তিনজনকে বলা হয় “জানাকী যুগের ত্রিযুত্তি' | 
*অসমীয়া ভাষা উন্নতিসাধিনী সভা'ব', প্রধান উ্যাক্তাও ছিলেন এই 
তিনজন । “হজানাকী'র পষ্টপোষকদের রচনায় রোম'ন্টিক সাহিতোর 
প্রভাব পভে । এই রোমান্টিক প্রভাব বাংলা ও ইংরেজি সাহিতোর 
মারফত অসমীয়া সাহিত্যে প্রবেশ করে । তাই অসমাযা সাহিতার 
এই স্তরকে “রোমান্টিক প্রভাব? ( ১৮৯০-.৯৪০ খ্বী ) নামে 
অভিঠিত করা হয়। এই যুগে মসমীয়া সাহিত্যের প্রতিটি বিভাগ 
_-কবিত।, উপন্যাস, ছোটগল্প, নাটক. জীবনচরিত, রমারচনা, প্রবন্ধ, 
সাংবাদদিকতা-_বিভিন্ন লেখকের অবদান উতকর্ষতা লাভ করে। 
লম্ম্লীনাথ বেঞ্জবরুযা হলেন এই যুগের অন্যতম লেখক । 

১৮৬৮ খ্রীষ্টাব্দে অক্টোবর মাসে শিবসাগরের এক সম্ভান্ত ও 
সচ্ছল পরিবারে তার জন্ম। পিতা দীননাথ ছিলেন মুন্সফ । নর্গাও 
থেকে বরপেটায় বদলি হওয়ায় দীননাথ সপন্রবারে ব্রহ্মপুত্র দিযে 
তাটিতে যাবার পথে আইতগুবির নিকটে নৌকাতেই লক্ষী'নাথের 
জন্ম। সেজন্য রসরাজ লক্ষমীনাথ বেজবরুয়া তার আত্মজীবনী “মার 
জীবন সৌওরণ'-এ লিখেছেন_-এই জীবন সৌওরনের ক্েখক 
'ভূমিষ্ঠ নহৈ নৌকাস্থ হল? । ১৮৮৬ খ্রীষ্ঠাকে শিবসাগর গবর্ণমেন্ট 
হাইস্কুল থেকে এণ্টান্স পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হয়ে লক্ষমীনাথ উচ্চশিক্ষার 
জন্য কলকাতায় আসেন । ১৮৮৮ খ্রীষ্টান তিনি কলফ্কাতার সিটি 
কলেজ থেকে এফ. এ. এবং ১৮৯০ খ্রীষ্টান এসেম্বলী কলেক্ত থেকে 
বি. এ. পাশ করেন। ১৮৯১ ত্রীষ্টান্দের ১১ই মাঠি মহষি দেবেক্দ্রনাথ 
ঠাকুরের তৃতীয় পুত্র এবং কবিগুরু রবীন্দ্রনাথ ঠাকুরের অগ্রজ 
হেমেক্দ্রনাথ ঠাকুরের কন্যা প্রজ্ঞাম্ুন্দরীর সঙ্গে তার বিবাহ হয়। 
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লল্মীনাথ তখন কাঠের বাবসা আরম্ভ করেন। এই সময়ে তিনি 
কিছুকাল হাওড়ায় অবস্থান করেন এবং হাওড়ার অণারেরী ম্যাজিষ্ট্রেট 
নিযুক্ত হন। বার্ড নামক ইংরেজ কোম্পানীর সঙ্গেও তিনি যৌথ- 
তাবে কারবার চালান । কাঠের ব্যবসা! উপলক্ষে ওড়িষার সম্বলপুরেও 
তাঁকে থাকতে হয়। সেখানে পৌর প্রতিষ্ঠানের সদস্যও তিনি 
নির্বাচিত হন। তার জীবনের স্্্এই সংক্ষিপ্ত বিবরণ থেকেই স্পষ্ট 
প্রতীয়মান হয় যে, লল্মীনাথ সাহিত্য চর্চা ও সাংবাদিকতার সাথে 
লাথে বৈষয়িক ব্যাপারেও নিজ্ঞেকে নিয়োজিত রাখেন । একই সঙ্গে 
তিনি লক্ষী ও সরস্বতীর বরমাল্য লাভ করেন। জ্ম্মীনাথ বেজবরুয়া 
কবিতা, নাটক, উপন্যাস, ছোটগল্প, রুপকথা, রসরচনা, জীবনচরিত 
ও প্রবন্ধ হতাদি মিলিয়ে ৩৪ খানি গ্রন্থ রচনা করেন । অসমীয়া 
সাহিত্যের প্রায় গ্রাতটি বিভাগেই তার কী উজ্জল । 

লম্মীনাথ বেজবরুয়ার সাহিত্যিক জীবন নুরু হয় 'জোনাকণ*র 
সঙ্গে যুক্ত থাকাকালীন । এ কাগজেই তার প্রথম রচনা “লিতিকাই, 
নামক হাস্যোদ্দীপক প্রহসন ১৮৯০ ত্রীষ্টাব্দে প্রকাশিত হয়। তিনি 
আরও তিনখানি প্রহসন রচনা করেন, যথা-_“নোমঙগ” ( ১৯১৩ শ্রী ) 
“চিকরপতি নিকরপতি' (১৯১৩ হী) ও “পাচনি' (১৯২৩ শ্রী )। 
অসমীয়াদের সামাজিক আচরণের অসঙ্গতি ছিল তার প্রহসনগুলোর 
বিষযবস্ত; কিন্তু তার প্রহসনগুলোর প্লট বা কাহিনী খুবই ছূর্বল। 
পরিস্থিতিসমূহ বছুক্ষেত্রই উদ্ভট ও অতিরঞ্জিত। অনেক ক্ষেত্রে 
হাস্যরস পরিবেশন সার্থক হয়নি । কিন্ত এতিহাসিক নাটক রচনায় 
তার দক্ষতা ছিল অনেক বেশী ' ১৯১৪ খ্রীষ্টাক থেকে ১৯১৬ শ্বীষ্টাব্বের 
মধ্যে লঙ্মীনাথ তিনখানি এতিহাসিক নাটক রচনা করেন । “জয়মতী 
কৃয়রা' ও “বেলিমার' বিয়োগান্ত, এবং “চক্রধবজসি'হ' মিলনাস্ত 
এতিহাসিক নাটক। রাণী জয়মতী তার স্বামী ও দেশের মঙ্গল্র 
জন্য আত্মদান করেন । সেই কাহিনী নিয়েই এই নাটক । আসামের 
আর এক গৌরবময় অধ্যায়ের ইতিহাস নিয়ে রচিত হয়েচে চচক্রধবজ- 
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সিংহ' নাটক । স্বর্গদেও চক্রধবজসিংহের রাজত্বকালে মুখলর। আসাম 
আক্রমণ করে । তখন আমামের বিখ্যাত জেনারল লাচিত বর- 
ফুকনের নেতৃত্ব অসমীয়। সৈম্যবাঞিনা সাফল্যের সঙ্গে সরাইঘা.টর 
যুদ্ধে মুবল আন্তঘণকারীদের প্রতিহত করে। লাচিত বরফুকনের 
যুদ্ধবীতি ও দ্বদেশহিতৈষণা. অসমীয়া নৈশ্বাহিনীর শৃঙ্খল এবং 
রাজ] চক্রপবঙ্জ নিংছের মহত অতি নিপুণভাবে জেখক বাত্ত করেছেন । 
উপযু্পরী তিনবার বমীরদের আক্রমণের ফলে অহহ্‌ সাআজ্যের পতন 
কিভাবে হয় তারই কাহিনী “বেলিমার' নাটকে বর্ণনা করা হয়েছে । 
এইসব নাটকে লক্ষ্মীনাথ কল্পনার রং মেখে এতিহাসিক ঘটনাবলী 
বিকৃত করেননি । তখন নাটকের প্রচলিত ভাষ। ছিল পদ্য। কিস্তব 
তিনি গছ্যের প্রচলন করেন। প্রসঙ্গত: উল্লেখ করা প্রয়োজন যে, 
লশ্মীনাথ সেকৃস্পীয়রের নাটকের দ্বারা বিশেষভাবে প্রভাবান্বিত হন। 
কি অবস্থায় আসামে নাট্য সাঠিত্যের দ্রেত বিকাশ ঘটে তার যথার্থ 
বিশ্লেষণ প্রয়োজন । উনবিংশ শতাব্দীর শেষে বাংলাদেশের রঙ্গ- 
মঞ্চের অনুকরণে আসামেও কয়েকটি রঙ্গমঞ্চ প্রত্চিচিত হয়। কিন্ত 
অসনীয়৷ ভাষায় আধুনিক রঙ্রমঞ্জের উপযোগী কোন নাটক ছিল না। 
স্বভাবতই বাংলা নাটক অনুবাদ করে তা মর্স্থ করা হত। কিন্তু 
আসামের নবীন জাতীয়তাবোধ তাতে পরিতৃপ্ত হয়নি। “জোনাকী 
যুগের? লেখকেরা এই অভাব পুরণ করতে এগিয়ে এলেন। তারাই 
আসামের গৌরবোজ্জল অতীতকে নাটকের মাধ্যমে রূশায়িত কবেন 
এবং অসমীয়াদের নিজেদের সামাজিক রাজনৈতিক সমন্তা সম্পর্কে 
সচেতন করেন লক্ষ্মীনাথ বেজবরুয়ার নাটকের চরিক্র ছিত্রণে ও 
সংলাপ রচনায় কোন কোন ক্ষেত্রে হুবলতা চোখ পড়লেও এদিক 
থেকেই তার নাটকের গুরুত্ব বিশ্লেষণ করা উচিত! অসমায়া ভাষা 
ও সাহিত্য সম্পর্কে তার অভিমত অসমীয়া সাহিত্যের দিক নির্ণয়রূপে 
গৃহীত হয়। এই কারণে শিক্ষিত অসমীয়ারা গভীর আগ্রহ 
সহকারে লক্ষ্মীনাথ সম্পাদিত কাগজ পাঠ করতেন। তর অনেক 
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রচনা ও প্রবন্ধ “বাহী” নামক মাসিক পত্রিকায় প্রকাশিত হয়। 
১৯০৯-১৯১০ খ্রীষ্টাব্দে লক্ষ্মীনাথ নিজের সম্পাদনায় এই কাগজ প্রঝাশ 
করেন । তখন থেকে সতেরো বছর এই কাগজ অসমীয়৷ সাহি- 
তোর আন্দোলনে বিশেষ স্থান অধিকার করেছিল! একই সময়ে 
'উষা।' নামক আর একখানি সাহিত্যপত্র প্দ্নাথ গোহাঞ্চি বরুয়ার 
সম্পাদনায় প্রকাশিত হত। এই ছুটে! কাগজে সাহিতা ও সামাজিক 
সমস্যা নিয়ে যে বিত্ক হত তা অসমীয়া সাহিত্যের উৎকর্ষত। বৃদ্ধি 
করে। 'বাহী” সম্পাদনাকালে লক্ষ্মীনাথ অনেক কবিতা রচন। করেন । 
১৯১৩ শ্রীষ্টাবে তার কবিতা-সম্কলন “কদমকলি, প্রকাশিত হয়। 
তার কবিতার ভাব ও ছন্দ অসমীয়া কবিতাকে নতুন রূপ দান করে। 
তাঁর অনেক কবিতাই রোমান্টিক ধমী । ইংরেজ রোমান্টিক কবিদের 
প্রভাব তাতে পাওয়া যায়। তার কবিতার আর একটি প্রধান 
নুর হল স্বদেশ ও স্বজাতির প্রতি গভার অন্তরাগ। “বীণবরাগী', 
"অসম সঙ্গীত “অ মোর আপনদেশ, ব্রহ্গপুত্র” ইত্যাদি কবিতায় 
তিনি আসামের অতীত গুণ-গরিমা বক্ত করেছেন এবং দেশবাসীকে 
সাহস ও আত্মবিশ্বাস নিয়ে এগুতে আহ্বান জানিয়েছেন। এক 
গভীর জাতীয়তাবাদী মনোভাবের সাথে রোমান্টিক ভাবাবেগ মিশ্রিত 
হয়ে এই কবিতাগুলো মাধুষ-মাণ্তত হয়েছে । তাঁর কয়েকটি গান 
আসামের জাতায় সঙ্গীতের মর্যাদা লাভ করেছে ( 'অ মোর আপনার 
দেশ।' )। 

প্রাক-জোনাকী যুগের লেখকদের প্রবন্ধের প্রকাশভঙ্গী বিশেষ 
উন্নত ছিল না। “জানাকা যুগে" মননধর্মী, ব্যক্তিনিষ্ঠ ও রসাত্মক 
প্রবন্ধের শৃত্রপাত হয়। প্রকাশভঙ্গীর সৌন্দর্যই ছিল রচনার প্রধান 
উদ্দেশ্য । লক্ষ্মীনাথ বেজবরুয়া অসমীয়া গগ্ভ রচনাকে পুরানো 
আড়ষ্টতা থেকে মুত্ত করে পরিস্ফুট ও গতিশীল করেন। তার রচনায় 
বুদ্ধিদীপ্ত হাস্যরস, বাঙ্গ আর সুক্ষ দৃষ্টিতলির পরিচয় পাওয়া যায়। 
তিনিই প্রথম এই ধরনের প্রবন্ধ অসমীয়া সাহিত্যে প্রচলন করেন 


সমাজ ও সং্কাত ১৭৭ 


এবং এইসব রচনার মাধ্যমে অসমীয়া সমাজের আবিলতা দূর করতে 
তৎপর হুন। চেষ্টারটনের মত তিনিও প্রবন্ধ ও ছোটগল্পের মাঝামাঝি 
একটি নতুন রীতি অন্বুসরণ করেন । তাঁর যে চারখানি রস-রচন! 
সমগ্র আসমে প্রচপিত, তা হলঃ “কৃপাবর বরবরুয়ার কাকতর 
টো।পল।', “কৃপাবর বরবরুয়ার ও5তনি', 'বরবরুয়ার ভাবর বুরবরণি” 
ও “বরবরুয়ার বুলনি' । এই সব রচনায় লমসাময়িক জীবন ও সমস্যা 
নিয়ে মননশীল আলোচনা রয়েছে । 

রম্যরচম। ছাড়াও জন্মীনাথ জীবনী, সাহিত্য ও সমাজ সম্পকাঁয় 
বিবিধ প্রবন্ধ রচন৷ করে খ্যাতি অর্জন করেন । কয়েকখানি উল্লেখ- 
যোগ্য গ্রন্থের নাম এখানে দেওয়া হুল £ “মহাপুরুষ শ্রীশঙ্করদেব এবং 
শ্রীমাধবদেব** “মোর জাবন সৌওরণ”, “তত্ব কথা” *শ্রীভাগবৎ কথা, 
“গ্রীকফ্চ কথা”, “কামত কৃতিত্ব লতিবর সঙ্কেত', “ভারতবূূর্ধর বুরপ্তী' 
“অসমীয়া ভাষা আর সাহছিতা' । বিভিন্ন প্রবন্ধে ও জাবনী গ্রন্থে 
লম্্ীনাথ ইতিহাস চেতনার পরিচয় দিয়েছেন। অবশ্য বুরজী বা 
ইতিবৃত্ত রচনার এত্িহা বহুদিন ধরেই আসামে প্রচলিত । এই 
ইতিবৃত্তকে কেন্দ্র করেই অসমীয়া গগ্যের উদ্ভব? হয় । অসমীয়া- 
এঁত্তিহা সম্পর্কে সচেতন লক্ষমীনাথ এই ধারাটিকে পরিবতিত পরি- 
বেশেও অব্যাহত রাখেন । পিতা দীননাথের জীবনচরিত, বেজ বরু- 
যার বংশাবলী, আত্মচরিত ও মন্যান্য গ্রন্থে তার পরিচয় মেলে । 

এই সময়ে উপন্যাস ও ছোট গল্পের ক্ষেত্রেণ অভিনবত্ব লক্ষ্য করা 
সায়। এতিহাসিক উপন্যাস রচনার প্রতি লেখকদের আগ্রহ বৃদ্ধি 
পায়। তার ওয়াপ্টার স্কট ও বঙ্িমচন্দ্র চট্টোপাধ্যায় থেকে অন্ধু- 
প্রেরণ! পান। লক্ষমীনাথের একমাত্র উপন্যাস “পদম কুয়'রী” 
এঁতিহাসিক দুন্দুয়া বিদ্রাহকে কেন্দ্র করে লিখিত। কামরূপের 
ছজন জমিদার অহোম রাজার বিরুদ্ধে বিক্রোহ ঘোষণ] করেন। 
গল্পের নায়িকা পছ্ধমের পিতা ও কাকা ছিলেন এই বিদ্রাহের 


অধিনায়ক | এই পরিবেশে পছুম আর সুর্যের ভালবাসা কিভাবে 
--১২ 


১৭৮ সমা ও সংস্কাত 


ব্যর্থ হল তার কাহিনীই লেখক বর্ণনা করেছেন । কিন্তু অস্বাভাবিক 
ঘটনা, চাঞ্চঙ্যজনক পরিণতি, আর অপ্রয়োজনীয় বর্ণনা উপন্যাস- 
খাানর মূল্য অনেকাংশে হাস করেছে। 

লক্ষমীনাথকে অপমায়া ছোটগল্পের জনক বলা হয়। “ম্বরতি, 
(১৯০৯ খ্বী), “সাধুকখার কুক' (১৯১০ শ্রী), এবং 'জেনেবিরি' 
( ১৯১৩ শ্রী) অসমীয়া সাহিত্যের “প্রথম ছোটগল্পের সঞ্চলন গ্রন্থ' 
নামে পরিচিত। বিষয়বস্তু ও আঙ্গিকের দিক থেকে তার ছোটগল্প 
বর্তমান যুগের উপযোগী । উনবিংশ শত্তাবীর শেষার্য থেবেই 
আসামের গ্রাম্য ও শহুরে জীবনের পট দ্রুত পরিবতিত হয়। একদিকে 
ইংরেঞ্জ রাজত্বে ছুনীঁতিপরায়ণ আমলা অেণীর প্রাধান্য, অন্যপিকে 
ভাঙ্গণমুখী, অন্তঃসারশূন্য, আভিজাত্যের ধ্বজাবহনকারী মধ্যবিত্ত 
শ্রেণী, মার কুসংস্কারে মাক নিমজ্জিত গরীব জনসাধারণ । এই সময়ে 
সমাজজীবনে অধঃপতন আর অসঙ্গতি বেশ প্রকট হয়ে ওঠে। 
লম্মীনাথ গভীর অভিনিবেশ সহকারে এই অবস্থা পর্যবেক্ষণ করেন 
এবং তার নিখুত ছবি ছোটগল্পলে ফুটিয়ে তোলেন। তার বেশীর 
ভাগ ছোটগল্প গ্রামের মধ্যবিত্ত জীবনকে ভিত্তি করে রচিত। সহজ 
সরল গ্রামা জীবনের আস্বদ তাতে পাওয়া যায়। চরিত্র সমূহ 
সজীব হওয়ায় তা বেশ মনোগ্রাহী হয়েছে; তিনি রোমান্টিক ছোট- 
গল্পও রচনা করেন। প্রকৃতির বিভিন্ন রূপের প্রকাশও কয়েকটি 
গল্পে পাওয়া যায় শুধু ছোটগংল্পই নয়, রাপকথা নিয়ে রচিত গ্রন্থে 
তার মুনলীয়ানার পরিচয় আমরা পাই (.ককা দেউভা আরু নাতিলর।, 
“বুড়ী আইর সাধু' ও 'জুন্ুকা? )। 

সাহিত্যচ্চায় নিনগ্র থাকলেও জন্্রীনাথ আসামের সামাজিক 
রাজনৈতিক সমস্যা সম্পর্কে মোটেই উদাসীন ছিলেন না। ১৯২১ 
খ্ীষ্টাব্ধে গৌহাটিতে আসাম ছাত্র সম্মেলনে তিনি সভাপতিত্ব করেন। 
১৯২৪ খ্রীষ্টাব্দে গৌহাটিতে আসাম সাহিত্য সভার সভাপতিও ছিলেন 
লম্মীনাথ । জীবনের শেষপ্রান্তে এসে তিনি বৈষ্ণবধর্ম চর্চায় ও 


সমাজ ও সং্কাত ১৭৯ 


আধ্যাত্মিক আলোচনায় নিমগ্ন খাফন। ১৯৩৩ খ্রীষ্টাব্দ বরোদার 
গাইকোয়ার কর্তৃক আমন্ত্রিত হয়ে তিনি বৈষ্ণবধর্ম সম্বন্ধে সেখানে 
কয়েকটি বক্তৃতা দেন । ১৯৩৮ শ্রীষ্টাব্ধের ২৬শে মার্চ ডিক্রগড়ে তিনি 
পরলোক গমন করেন । 

লল্মীনাথ বেজবরুয়া আধুনিক অসমীয়া সাহিত্যের ইতিহাসে 
অনেকখানি জায়গা জুড়ে আছেন । অসমীয়া সাহিত্য সংস্কৃতিকে 
যারা আরও সমৃদ্ধ করতে চান তারা প্রত্যেকেই এই প্রতিভাধর 
লেখকের সমগ্র রচনাবলী নতুন করে অন্থুশীলনের প্রয়োজনীয়তা 
উপলব্ধি করবেন। 


বাণবেড়িয়ার মন্দির 


প্রাচীন বাংলার স্থাপত্য শিল্পের পূর্ণাঙ্গ ইতিহাস রচন1 কর] খুবই 
কষ্টকর । প্রাসাদ, মন্দির, সপ ও বিহার প্রভৃতি প্রায় সবই ধ্বংস 
প্রাপ্ত হয়েছে । যে কয়টা সামান্য স্থাপত্যকীতি পাওয়া যায় তাও 
ভগ্ন অবস্থায় রয়েছে ১ ভাক্কর্য, পাণুলিপি, চিত্র, ফা-হিয়েন, 
হিউয়েন সাং ও অন্যান্য লেখকদের বিবরণ ইত্যাদি থেকে প্রাচীন- 
কালের স্থাপত্যশিল্প সম্পার্ক ধারণা কর] যায় ।২ এ সমস্ত উপাদান 
থেকে বাংলার স্থাপত্য শিল্পের বিভিন্ন প্রকরণ ও গঠনরীত্তির পরিচয় 
মেলে । জানা যায় যে বাংলাব স্থাপত্যশিল্পলের বিশেষ খ্যাতি ছিল ।৩ 
তবুও নিদর্শনবিহীন এই কীত্তিকে তো আর ইতিহাস বলা চলে না। 
অন্যদিকে বাংলার স্থাপত্যশিল্পের অধিকাংশই ধর্মসম্পূক্ত'। তাই 
এ সবের মধো “সাধারণ ঞ়াক-মানসের প্রতিচ্ছবি' পাওয়া যায় না ,8 

প্রাচ'ন শিল্পসম্পদ বিলুপ্ত হবার প্রধান কারণ হিসাবে পলিবছল 
বাংলাদেশের প্রাকৃতিক পরিবেশের উল্লেখ করা যেতে পারে । এখানে 
প্রস্তর হূর্লভ বলেই মন্দির বা ঘরবাড়ি নির্মাণের জন্য প্রস্তরের 
ব্যবহার কম হয়েছে । অধিকাংশ নির্মাণকার্ষে বাশ, কাঠ, নল- 
থাগড়া ও পোডামাটির ইট ব্যবহৃত হতো । বাংলার শিল্পকলা ও 
দৈনম্দিন জীবনের নান। প্রয়োজন পঙ্গিমাটির প্রচলন ছি। আর 
সম্ভবতঃ সেজন্যই অর্থাৎ অতিরিক্ত বৃষ্টি, বন্যা ও নদনদীর তটক্ষয়ের 
ফলে প্রাচীনবীত্তি ও গৌরব ক্গোকচদ্ষুর অন্তরালে বিলীন হয়েছে 1১ 
মুদলমান আমলেও বাংলাদেশে অনেক মন্দির তৈরী হয়। এভাবেই 
বাংলার নিজন্ব রীতি গড়ে ওঠে এবং মন্দির স্থাপত্য রাঁতি শ্ল্িকঙগার 
দিক থেকে বিশিষ্টতা অর্জন করে। এর প্রভাব রাজপুত ও মুঘল 
স্থাপত্যরীতির উপরও পড়ে । 

পোড়ামাটির কাজের জন্যই বাংলাদেশের বিশেষ সুখ্যাতি 
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রয়েছে শিল্পীর কল্পনা প্রধানতঃ এখানে পোড়ামাটির মাধ্যমেই 
রূপ পেয়েছে। বাঁকুড়ার শ্রীধর মন্দির, বীরভূমের ইলামবাজারের 
লন্মীজনার্দন মন্দির, বাশবেড়িয়ার বাসুদেব মন্দির এবং বীকুড়ার 
মদনমোহন মন্দির প্রত্ভৃতি এখনও তার সাক্ষ্য বহন করছে ৮ এই সব 
মন্দিরে চিত্রসারি ( প্যানেল ) মারফত পুরাণের কাহিনী বর্ণনা করা 
হয়েছে ।» এমনভাবে শিলীরা মন্দিরকে ম্থশো।ভত করেছেন যে 
মন্দিরের একটি সামশ্রিক সৌন্দর্য ফুটে উঠেছে । কোথাও বিরক্তি 
বা ক্লান্তির উদ্রেক করে না। সেজন্য আজও ইটের এসব স্থাপত্য 
-কীন্ডিসমুহ দর্শকদের বিমুগ্ধ করে। 

বাশবেড়িয়া কিভাবে আকষণীয় স্থল হলো সে আলোচনায় আস। 
যাক্ক। হুগলী মহকুমার অন্তর্গত গঙ্গার শারবত্তা এ জায়গার নাম 
করণ 'বাশবেড়িয়া” হয়েছে বাশঝাডের প্রাচ্য থেকে ,৯* বর্ধমান 
জেলার পাটুলি গ্রামের র'ঘব দত্ত রায় চৌধুরীর আমলে এই ব!শ- 
বেড়িয়া গ্রামের উত্থান শর হয়।১ দিল্লীর বাদশাহ 
শাজাহানের কাছ থেকে তিনি “চৌধুরী” উপাধি লাভ করেন ।৯ 
তিনি ১৬৫৬ শ্রীষ্টাবে এই সন্দ পান। জমিদারী তদারকের 
স্ববিধার জন্য রাঘব দত্ত প্রয়োজন বোধে বাঁশবেড়িয়াতে বসবাস 
করতেন । তখনও তিনি পাটুলি গ্রামের সঙ্গে যোগাযোগ রাখতেন । 
তার পুত্র রাগেশ্বর স্থায়ীভাবে বাশবেড়িয়ায় বসবাস করতে থাকেন ।১৩ 
তিনি ব্রাহ্মণ, কায়স্থ প্রভৃতি পরিবারকে এখানে বাস করার জন্য নিয়ে 
আসেন । রামেশ্বর এখানে অনেক টোল চতুম্পাঠী স্থাপন করেন। 
এভাবেই তার আমল থেকে এখানে এক বিদ্বংসমাজ গড়ে উঠে। 
রামেশ্বরের কাজে খুশি হয়ে সম্রাট আওরঙ্গজেব “পঞ্জপার্চ খিলাত' দিয়ে 
তাকে সম্মানিত করেন ' আর ১৬৭৯ গ্রীষ্টান্ধে সনদ মারফত তাকে 
“রাজা মহু।শয়” উপাধি দেন ।৯৪ 

সপ্তদশ শতকের শেষর দিকে এবং অষ্টাদশ শঙকের প্রথম 


ভাগে বাংলাদেশ মারাঠা বা বগাঁর হ।ঙ্গামায় ব্যতিব)স্ত হতে থাকে। 
-১২ক 
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এই বগাঁর হাঙ্গামা থেকে নিজেদের আত্মরক্ষার্থে রাজ রামেশ্বর 
বিস্তুত অঞ্চল নিয়ে অনেক খরচে রাজবাড়িবেষিত গভীর ও প্রশস্ত 
পরিখ! নির্মাণ করেন ১ গড়ের পরিধি ছিল প্রায় এক মাইল । 
এখনও গড়ের সুস্পষ্ট চিহ্ন রয়েছে । কিস্তু পুরানো রাজপ্রাসাদের 
চিহ্ন নেই । এই গড়বেষ্টিত রাজবাড়ি 'গড়বাটি' নামেই পরিচিত । 
ঘন বঁশঝাড়ের বেড়বেষ্টিত রাজবাড়ি ছিল বলেই বাশবেডিয়ার 
রাজারা আত্মরক্ষা! করতে সমর্থ হন। ছর্গরক্ষার্থে যথেষ্ট সংখ্যক 
সৈন্য ছিল। বিপদের সময় নিকটবর্তী গ্রামের অধিবানীরাও এই 
রাজবাড়িতে আশ্রয় নিতেন ১৬ 

রাজা রামেশ্বর প্রাচীনপন্থী গেঁড়া হিন্দু হলেও, সমস্ত হিন্দু 
দেবদেবীর প্রতি তার অপরিসীম শ্রদ্ধা ও তক্তি ছিল । নিজে 
ছিলেন বিষ, বা বাস্থদেবের উপ সক.» ১৬৭৯ খ্রীষ্টাঝে রাজ। 
রামেশ্বর বাশবেড়িরাতে “বাহ্ুদেব-মন্দির' নির্মাণ কলেন '৯৮ পোড়া- 
মাটির কারুকার্ষের দিক থেকে এ মন্দিরটি এক অপূর্ব নিদর্শন । 
বু বছরের পুরানো হলেও লাল রং-এর এ মন্দির এখনও দর্শকদের 
আকৃষ্ট করে । মন্দিরের গায়ে ইটের উপর কারুকার্ধখচিত প্যানেলে 
পৌরাণিক দেবদেবীর কাহিনী আছে, যেমন কৃষ্ণের বাল্যলীলা, 
কংলবধ, রাসলীলা, পুতনাবধ, হংসের উপর ব্রহ্মা” ষাড়ের উপর 
শিব ও পার্বতী, গরুড়ের উপর বিষণ এবং পুত্র-কন্যাসহ তুর্গা ইত্যাদি । 
যে প্যানেলে মহিষাস্ুবমদ্দিশীর যুদ্ধরত অবস্থা বণনা করা হয়েছে 
তাতে বল ও তেজের রূপটি খুবই মুন্দরভাবে ফুটে উঠেছে । আর 
একটি প্যানেলে অষ্টাদশ শতকের অভিজাত শ্রেণীর ভ্রমণের এক চিত্র 
পাওয়া যায়। এক ব্যক্তি পান্কীতে চড়ে যাচ্ছেন, পাক্ধী বাহকেরা 
তা নিয়ে যাচ্ছে এবং কয়েকজন মহিলা এবটি গাড়ী,ত বসে আছেন, 
আর এক জোড়া ষাড় তাকে টেনে নিয়ে যাচ্ছে। পান্ষীবাহক ও 
পরিচারকদের মাথায় ফিরিক্জী টুপি রয়েছে । প্রাচীন বাংলা অক্ষরে 
মন্দিরের গায়ে ষে একটি শ্লোক খোদাই করণ হয়েছে তাতে রাজা 
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রামেশ্বর আত্মপ্রশস্তি কিছু না করে কেবলমাত্র কোন্‌ বছজে মন্দির 
নিম্মিত হয়েছেঃ তার উল্লেখ করেছেন । কিন্তু এই মন্দির নির্মাণের 
সঙ্গে যে সমস্ত কুশলী শিল্পীর! সংশ্রি্ট ছিলেন তার৷ অপরিজ্ঞাতই 
রয়েছেন । 

রাজ] রামেশ্বরের মৃতার পর ক্রমান্বয়ে এই রাজবংশের দায়িত্ব 
গ্রহণ করেন রঘুদদব এবং গোবিন্দদেব । গোবিল্দদেব মারা ঘাওয়ার 
পর তার পুত্র বৃসিংহদেবের নাবালকত্বের স্বুযাগে বিস্তৃত জমিদারীর 
অনেকখানি জায়গা বধ'মানের রাজা ও নদীয়ার রাজা কৃষ্ণচন্দ্র দখল 
করেন। গবর্ণর-জেনারেল ওয়ারেন হেগ্টিংস সাহায্য করায় বৃসিংহ- 
দেব জমিদারী পুনরুদ্ধার করতে সক্ষম তন '১৯ 

বৃদিংহদেবের যথেষ্ট প্রত্তিভা ছিল । তিনি সংস্কৃত, আরবি ও 
ফারমি ভাষায় দক্ষতা অর্জন করেন । বাংলা ও ফারসিতে কবিতা 
রচনা করে গেছেন ২ ওয়ারেন হেপ্টিংস-এর জন্য বাংল মানচিত্র 
তৈরী করা, বাংলাতে “উদ্দিস্-তন্ত্র' অনুবাদ করা এবং রাজা জয়- 
নারায়ণ ঘোষালের সঙ্গে যুক্তভাবে “কাশা খণ্ডের' বাংলায় অনুবাদ 
বৃসিংহদেবের প্রতিভার পরিচায়ক ।১ তিনি ১৭৮৮৮৯ শ্রীষ্টাবঝে 
ন্বয়স্তবা' মম্দির নির্মাণ করেন । তবে মন্দিরটি আকারে ছোট ।২২ 
১৭৯২ গ্রীষ্টাব্দে কিছুকালের জন্য তিনি কাশীতে চলে যান। সেখানে 
তাস্ত্রিকমতে যোগসাধনা ও সাহিত্যচর্চায় রত থাকেন ।২৩ এই 
অবস্থাতে তার বাশবেড়িয়াস্থ ম্যানেজারের কাছ থেকে খবর পেলেন 
যে জমিদারীর আয় থেকে অনেক টাকা জমেছে । এই টাকা দিয়ে 
নৃসিংহদেব যোগদর্শনের রূপটিকে মন্দিরের মধ্যে ফুটিয়ে তুলতে 
চাইলেন। প্রায় দীর্ঘ আট বছর পর ১৭৯৯ খ্রীষ্টাকে তিনি ৰাশ- 
বেড়িয়াতে ফিরে এলেন। কাশী থেকে চলে আসার সময় মন্দির 
নির্মাণের জন্য প্রখ্যাত শিল্পী, স্থপতি, রাজমিস্ত্রী এবং বড় বড় অনেক 
পাথর নিয়ে আসেন ২৪ এই বছরই বাশবেড়িয়াতে হংসেশ্বরী 
মন্দিরের ভিত স্থাপন করেন। মন্বিরের গঠনরীতির সব পরিকল্পনা 
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তিনি নিজে করেন । যোগের কুলকুগ্ডলিনী শক্তি বা পরা-শক্তির 
প্রকাশ হলেন দেবী হংসেশ্বরী। মানুষের দেহরূপ মন্দিরে যেমন 
ঈড়', পিঙ্গলা, সুযুয্ন , বজ্জাঙ্গ ও চিত্রিনী নামে ষট চক্রভেদের সহায়ক 
পাঁচটি নাভী আছে, তেমনি এই মন্দিরের পাঁচটি সি'ড়ি এবং মন্দিরের 
গর্ভগৃহে কুলকৃণগুজ্পীরাপে দেবী হংসশ্রী বিরাজিত আছেন।২ চিত 
ভাবে শয়ান শি'বর নাভি থেকে একটি ডাটা উঠেছে, তার বৃত্তে 
পদ্মফুল ফুটে রয়েছে | দেবী হংসেশ্বরী সেই পদ্মফুলে বসে রয়েছেন । 
যৃত্তিটির গঠন কালীর মত হলেও, কালীর মত ভয়ঙ্করী নন। দেবীর 
মুত্তি নিম কাঠের তৈরী এবং নীল রং মাথানো: মন্দিরটি সাততলা । 
তেরটি গম্বজ আছে । উচ্চতা প্র।য় ৬০ ৭০ ফুট হবে ।৯১ প্রতিটি 
গম্বক্জে একটি করে পাথরেব শিব এবং নীচতঙায় একটি শিব, অর্থাৎ 
সর্বমোট ১৪টি শিব প্রতিষ্ঠিত । মন্দিরের গায়ে খোদাই সংস্কৃত শ্লোকে 
উল্লেখ রয়েছে যে হংসেশ্বরী এই চতুর্বশেশ্বর সহ বিরাজ করছেন, 
আর এ হলো মোক্ষলাতের নানা দরক্রা। নীচতলা থেকে উপরতঙায় 
উঠবার সিড়ি রয়েছে । নীচত্লায একটি নাটমন্দিরও ছিল । এই 
মন্দিরের ছাদ কাশীর মন্দিরের গঠনরীতি অনুসারে করা হুয়। সব 
মিলিয়ে মন্বিরটি খুবই আকর্ষণীয় হয়ে ওঠে । মন্নিরের মধ্যে তান্ত্রিক 
যোগসাধনার .এমন তাক্ষর্ব-রূপ, আর মন্দিরের বিশেষ গঠনের জন্য 
হংসেশ্বনী মন্দির বাংলাদেশে বিশিষ্টতার দাবী করতে পারে । পরবর্তাঁ- 
কালে এই মন্দিরে যেভাবে চুনকাম ইত্যাদি করা হয়েছে তাতে 
পূর্বেব সৌন্দর্য ক্ষন থাকেনি । বর্তমানে যদিও যথারীতি এই 
মন্দিরে পুজা অর্চনা চলছে । এখানকার তিনটি মন্দিরের মধ্যে 
€সেশ্বরী মন্দিরই সবচেয়ে বড় । 

এই হংসেশ্বরী মন্দিরের দ্বিতীয় তলা গাথা হবার পর .৮০২ খ্রীষ্টা্ডে 
নৃসিংহদেব ম।রা যান। তারপর তার পত্বী রাণী শঙ্ষরী ১৮১৪ 
খীষ্টাৰধে এই মন্দিরের নির্মাণকার্ধ শেষ করেন মন্দির নির্মাণে 
মোট বায় হয় প্রায় পাঁচলক্ষ টাকা । আর অনেক জাকজমক 
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করে মদ্দিংরর প্রতিষ্ঠ হয়।২ 

বাহুদেব মন্দিরের যা অবস্থা তাতে যদি এখনই ভাঙ্গভাবে 
রক্ষণাবেক্ষণের ব্যবস্থা ন' হয় তবে মন্দিরটি নষ্ইটহয়েযাবে। প্রাচীন 
আমলের বহু মন্দিরের মত বা' স্থাপত্যকীত্তির মত্ত কেবলমাত্র েখক- 
দের বিবরণে নিদর্শন গাকবে । এখানে এসে প্রত্যেকটি দর্শকের 
একথা মনে হবে রাজবংশের স্থাপত্যকীত্তি দেখতে এসে খোজ নিয়ে 
জানলাম, যে এই রাজবংশের পুরানে দলিল-দক্তাবেজ বিশেষ কিছুই 
নেই । এদের যে একট মুলাবান গ্রন্থাগার ছিল তারও কোন অস্তিত্ব 
নেই। এই পরিবারের পক্ষ থেকে একটি মাসিক পত্রিকা প্রকাশিত 
হতো । তার কয়েকটা সংখা! দেখতে পেলাম । তাতে সিপাহী 
বিদ্রোহ সন্পরে ধারাবাহিকভাবে একট: প্রবন্ধ প্রকাশিত হয়। কিন্তু 
লেখকের নাম নেই । এই প্রবন্ধ এবং এই রাজবংশের মাসিক 
পত্রিকা সম্পকে কিছু আলোকপাত হওয়৷ একান্ত প্রয়োজন । 


গতর নির্দেশ 
১ রমেশচন্দ্র মজুমদার, বাংলাদেশের ইতিহাস, পৃঃ ১৯২। 
২এ 
৩ এ 


৩ সরসীকুমার সরস্বতী, পাঁশ্চমবঙ্গের দ্ছাপত্যকল।, ৬1৫০ পাঁশ্চমবঙ্গের সংগক্টীত-- 
[ধনয় ঘোষ-_পৃঃ ৭৪২। 

& এ পৃঃ ৭৪১। 

৬ এ পৃঃ ৭৪১। 

৭0. 0১ 02179015270 4৯, 0095/01111)11710107105797001008 /171, 
[70. 13, 15. 

৮ 10610, 0. 15. 


১৮৬ সমাজ ও সংস্কাত 


৯1010 
১০ 1, 5, 9* 01 ৮18119% 2170 1. 01191090810, 36788] 10150110 
09266119015--130951)19, 0. 250. 
১১ 1010. 
১২ 201৫, 
১৩ 1010. 
১৪ 101, 700. 250-251. 
১৫ 9. 0, 109, 1176 13811906118, 1২8), 7009. 21-22. 
১৬ 1010, 70, 22. 
১৭ 1010, 7. 23. 
১৮ 1010. 
১৯ 73911221] 101511101 092616505-107000981719, 70. 251-252. 
২০ 9. 0. 10)6--1106 73917500118, 7২৪), 10. 45. 
২১ 739065] 11501101 0226116615-1709081)1%, 10. 252. 
২২ 1010. 
২৩ 9. 0,16৬, 11)5 73217509118, 1২9), 00. 47-48. 
২৪ 7014), 0. 49. 
২৫ 'বধুভূষণ ভট্টাচার্য, হুর্গাল ও হাওড়ার ইতিহাস, পৃঃ ২২৭-২২৮। 
২৬ 3210£21 [01911101 08296165015-1309091019, 10. 254. 
২৭ 9. 6. 129--11)6 88105611912), 100. 49-52, 


(কাণারকের গূর্যমন্দির ধবংসগ্রাপ্তির কারণ 

কোণারকের স্র্ধমন্দির ভারতীয় স্থাপত্যের এক আশ্চর্য নিদর্শন । 
পুরী থেকে ২০২১ মাইল উত্তরপূর্বে এই মন্দির অবস্থিত। মন্ৰির 
থেকে সমুদ্রের দূরত্ব দেড় মাইল। অতীতে নাবিকদের কাছে পুরী 
ও কোণারকের মন্দির ছিল নিশানান্বরাপ। এ ছুটে দেখে তারা 
বুঝতে পারতো যে তারা উড়িষ্যার কাছ দিয়ে যাচ্ছে । কোণারকের 
মন্দিরকে তারা বলতো “ব্র্যাক প্যাগোডা?”, আর পুরীর মন্দিরকে 
“হোয়াইট প্যাগোডা? | ত্তর্যমূতি পুজার এই পবিত্র স্থান সম্পর্কে 
“পুরাণে'-ও উল্লেখ রয়েছে । এখানে শ্রীকৃষ্ণের পুত্র শাশ্ব কুষ্ঠরোগ 
থেকে মুক্তি পাবার জন্য কঠোর সাধনায় রত ছিলেন ও রোগমুক্ত 
হন।১ টৈর্দকযুগ থেকে ভারতবর্ষে সূর্ধপূজার প্রচলন থাকলেও 
সৃর্যমূতি পুজার প্রচলন ছিল না। সম্ভবতঃ শীষ্টীয় প্রথম শতাবতে 
পারস্যদেশ থেকে একদল পুরোহিত ভারতবর্ষে অ'সেন এবং তারাই 
পূজার প্রবর্তন করেন। কালক্রমে সৃধমূতি পুজা ভারতবর্ষে ছড়িয়ে 
পড়ে । বিভিন্ন অপগ্লে তূর্ধপৃজার ক্ষেত্র তৈরী হয়ঃ যেমন, কোণারক, 
মুলতান ইত্যাদি অঞ্চলের স্তর্যমন্দির | তবে পরবর্তাঁকালে স্ূর্ধমৃতি 
পৃজার প্রভাব কখন থেকে কমে যায় সে সম্পর্কে সঠিক এতিহাসিক 
তথ্যাদি নেই ।২ 

উড়িষ্যার গংগাবংশের বৈঞ্ব রাজাদের আমল বিশেষ বিখ্যাত । 
এই বংশের রাজা প্রথম নরসিংহদেব ( ১১৩৮ ১২৬৪ শ্রীষ্টাব্জ ) 
কোণারকের শ্ূর্ধমন্দির নির্মাণ করেন । ত্রয়োদশ শতকের মাঝা- 
মাঝি সময়ে কোণারকের মন্দির তৈরী হয়। “কোণাকোণ' শহরে 
এই মন্দির নিমিত হয়। আধুনিক কোণারক নামের উদ্ভব ঘটে 
€ঢ 0178 (001761) এবং 4171 (৯৪7-5090 ) শব্ধ থেকে ।৩ 

এক সময়ে এখানে একটি বিস্তৃত ও সমৃদ্ধশালী শহর ছিল। 
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আর এখানে একটি বন্দরও ছিল । এই বন্দরের নাম ছিল '001811- 
(৪. 3877081211৪ স্থানীয় কিংবদস্তী থেকে জানতে পারা যায় 
যে, এই মন্দির নির্মাণ করতে ১৬ বছর লাগে । এই মন্দির নির্মাণে 
কত ব্যয় হয় সে সম্পর্কে 'আইন্‌ ই-আকবরী? গ্রন্থে আবুল ফজল 
উল্লেখ করেছেন। তিনি লিখেছেন £ "165 005 ৮425 0০78990 
99 (৬০1৮০ 9985 19৬91706 00179 10709৬11199. উড়িঘ্যার 
বাৎসরিক আয় ছিল তখন তিন কোটি টাকা বা ২০ লক্ষ পাউগ্ড :» 
গোড়াতে এই মন্দিরের উচ্চতা ছিল ২২৭ ফুট । মন্দিরটি রথের 
আকারে পরিকল্পিত । রথের বারো জোড়া চাকা, আর সাতটি 
অশ্ব এই রথ টেনে নিয়ে যাচ্ছে । বর্তমানে প্রধান * রখ দেউল? 
( যেখানে বিগ্রহ থাকে । “রেখ দেউল-এর অপর নাম “বড় দেউজ? ) 
ভাঙ্গা পাথরের তঁপে পরিণত হয়েছে । কিন্তু 'জগমোহন? ( যাত্রীরা 
যেথানে দাড়িয়ে বিগ্রহকে দর্শন করেন ) মোটের ওপর আন্ত আছে। 
ভুবনেশ্বরের লিঙ্গরাজ মন্দির ও পুরীর মন্দির-এর চেয়ে কোণারকের 
মন্দিরের উচ্চতা অনেক বেশী । কিন্তু এ ছুটে মন্দিরই কোণারকের 
চেয়ে অনেক পূর্বে নিমিত হয়েছে । অথচ ভুবনেশ্বর ও পুরীর মন্দির 
এখনও অটুট দাড়িয়ে রয়েছে আর কোণারকের মন্দির ধবংসত্তবংপ 
পরিণত হয়েছে । ধ্বংসের কারণ নিয়ে বন্ধ প্রত্ুতত্ববিদ ও এতি- 
হানিকেরা মুল্যবান আলোচনা করেছেন। তবুও এ প্রশ্ন এখনও 
গবেষণার বিষয় হয়ে রয়েছে । 

কখন মন্দিরটি তেঙ্গে পড়েছে তা ম্ৃনিদিষ্ট করে বলা সম্ভব নয়। 
তবে সপ্তদশ শতকের প্রারস্তে মদ্দিরটি ধ্বংসপ্রাপ্ত অবস্থাতে দেখতে 
পাওয়া যায়।" মন্দিব ধ্বংসের কারণ হিসাবে প্রধানতঃ যে বক্তব্য- 
গুলে। আমরা পাই ত1 হচ্ছে নিয়রাপ £-- 

(১) মিঃ ফারগাসন-এর মতে ভিত রসে যাওয়ার ফলে মন্দিরটি 
তেঙ্গে পড়ে ৮ মিঃ হাণ্টারও এই মতের সমর্থক ৷ তবে এই বক্তব্যের 
সঙ্গে হাণ্টার আরও একটু সংযোজিত করেছেন। তিনি লিখেছেন £ 
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£৮]11)0 51621 [91001916 810179 90011958170 2৬০1) 1 9001105 
116০1 (09 18৬০ 0291) ০0010701916, 011 (119 (91117021101 
0 016 11076911091] [10111915011 ৮/17101) [100 1799৬% ৫0176 
165190 229৬০ ৬/2% 0০1016 0176 90161 119,115 ৬/০1০ 11191160”৯ 
প্রখ্যাত প্রত্বতত্ববিদ ভঃ রাজেন্দ্রলাল মিত্র মহাশয়ও এই মতবাদ 
পোষণ করতেন ১৭ 

(২) মিঃ স্টাঙ্গিং ভূকম্পন ও বজপাতকে মান্দর ধ্বংসের কারণ 
হিসাবে উল্লেখ করেছেন ।৯১ 

(৩) পাবলিক ওয়ার্কস্‌ ডিপাটমেণ্টের ইঞ্জিনিয়ার মিঃ এম. এইচ. 
আর্ণট-এর উক্তি বিশেষ প্রণিধানযোগা তিনি লিখেছেন 2 «1 
19 17621]% ০6170211, [121 0116 106] 611 00] 119 58176 
08056১ ৬12. 0791 11611 1106 52170 ৮/2519110৬90 00] 
11)691101, ৮/9191) 20০৮০ ৮/25 1701 81680 91707021| (0 
19515 (106 €61)06170% 01 0176 00910111175 00 1] 10. 1017৩ 
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আর্ণটের মতে বালির সপের উপর এই মন্দির তৈরী করা হয়েছিল 
এবং মন্দির তৈরী করার পর যখন বালুকারাশি মন্দিরের দরজা দিয়ে 
সরিয়ে ফেলা হয়, তখন মন্দিরটি ভেঙ্গে পড়ে। মৃতবাং তৈরী 
করবার পদ্ধতি ক্রুটিপূর্ণ ছিল। আর্ণট আরে উল্লেখ করেছেন যে 
মন্নিরটি তৈরী করবার সঙ্গে সঙ্গে ভেঙ্গে যাবার ফলে স্র্যমৃতি পুজার 
কাজে মন্দিরটি কখনই ব্যবহৃত হয়নি । 

(৪) বিষণম্বরূপ, কৃপা সিন্ধু মিশ্র ও মনোমোহন গাঙ্গ,লি বলছেন 
যে ষোড়শ শতকে কালাপাহাড় কোণারক মন্দির আক্রমণ করে 


১১০ সমাজ ও সংন্থতি 


ক্ষতিসাধন করে । এর ফলে সৃর্যমূতিকে অন্যত্র সরিয়ে ফেলা হয় 
( বল] হয় যে কোণারকের স্ূর্যমুতি পুরী জগন্রাথের যান্দরে আছে ) 
এবং মন্দির পরিত্যক্ত হয়। এরপর থেকেই ব্রমশ: মন্দির ভেঙ্গে 
যেতে থাকে ১৩ 

এবার বক্তব্যগুলো নিয়ে সংক্ষেপে আলোচনা করা যাক। 
প্রথমোক্ত বক্তব্য সম্পর্কে অনেকেই সন্দেহ প্রকাশ করেন। উড়িয্যাতে 
স্থাপত্য শিল্প খুবই উৎকর্ষতা লাভ করে । কাজেই সহজে একথা 
মেনে নেওয়া সম্ভবপর নয় যে কুশলী শিল্পীর! ও মন্দির নির্মাতারা 
কোণারক মন্দিরের ভিত সু করে গড়ে তোলেননি অথবা ক্রটিষুক্ত 
জমিতে মন্দিরটি নির্মাণ করেন। মনোমোহন গাঙ্গংলি মহাশয় 
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দ্বিতীয় বক্তব্য সম্পর্কে বলা যায় যে উড়িষ্যাতে প্রচণ্ডভাবে 
ভূকম্পন কখনই অন্ৃভূত হয়নি। আর যদি ধরে নেওয়৷ যায় যে 
কোণারকে ভূকম্পন হয়েছিল, তাহলে এ ঘটনার ব্যাখ্যা কিভাবে 
করা যায় যে, কেন কেবলমাত্র “বিমান' বা প্রধান মন্দির ধ্বংসপ্রাপ্ত 
হল, আর 'জগমোহন' এর কিছু হল নাকেন? তাছাড়া বস্তরপাত 
থেকে মদ্দির রক্ষা করার পদ্ধতি সম্পর্কে মন্দির নির্মাতার] ঘে বিশেষ 
অভিজ্ঞ ছিলেন .স বিষয়ে সন্দেহের কোন অবকাশ নেই। ভারতের 
স্থাপত্যরীত্তি বিষয়ক তথ্যাদিতে এ সম্পর্কে বিশদভাবে উল্লেখ 


সমাজ ও সংস্কাত ১৯১ 


রয়েছে ১৭ 

আর্ট যে হথা দিয়েছেন তাও গ্রহণ করা কইকর। আবুল 
ফজলের “আইন-ই-আকবরী' গ্রন্থের বিবরণ থেকে দেখতে পাওয়। 
যায় যে, ষোড়শ শতকের মধ্যভাগে মন্দিরটি ভাল অবস্থাতেই 
ছিল।১৬ শাবুল ফজলের বর্ণনায় চাকার উল্লেখ নেই। অধ্যাপক 
নির্মলকুমার বনু মহাশয়ের ধারণা যে, চাকাগুলো। তখন বালিচাপা 
পড়েছিল ১ ১৮২২ শ্রীষ্টাব্দে মিঃ স্টালিং যখন কোণারক মন্দির 
পরিদর্শনে আসেন,১৮ তখনও মন্দিরের উচ্চতা ১২* ফুট ছিল ।১৯ 
১৮৩৭ খ্রীষ্টাব্দে মিঃ ফারগাসন যখন কোণারকে যান তখনও “বিমানে'র 
উচ্চতা ১২০ ফুট ছিল ।২* কিন্তু ১৮৬৯্রীষ্টাব্রে যখন ডঃ রাজেক্তর 
লাল মিত্র কোণারকে যান তখন মন্দিরটি একেবারেই ভেঙ্গে যায় ।২১ 
স্ৃতরাং বালুকারাশি সরিয়ে নেবার সাঙ্গ সঙ্গে মন্দিরটি ধ্বংসপ্রাপ্ত 
হয়, এ উক্তি সঠিক প্রমাণিত হচ্চে না। অন্যদিকে এও দেখতে 
পাওয়৷ যায় ষে স্ূর্ধমূত্তি স্থাপনা কর: হয়েছিল এবং যথারীতি পুজাও 
হত ২২ বিষণন্বরূপ তার 1€:078114 পুস্তকে কোণারক মন্দিরে 
পূজার উল্লেখ করেছেন ২৩ 

চতুর্থ বক্তব্য সম্পর্কে এ কথা বলা যায় যে, কালাপাহাড় 
কোণারক মন্দির আক্রমণ করে যে ক্ষতিসাধন করেছিল সে বিষয়ে 
কোন সন্দেছ নেই 1২৪ তবে এ আক্রমণের ফলে মন্দির ধ্বংসপ্রাপ্ত 
হয়নি । বলা হয় যে, কালাপাহাড় মন্দিরটিকে মাটির নঙ্গে মিশিয়ে 
দিতে না পেরে বড় দেউলের উপর থেকে “পিতলের কলস? ভেঙ্গে 
ফেলে । কলসটি একটি লোহার কাঠি দিয়ে রাখা হয়েছিল । একে 
চগ্বক লোহা বলা হয়েছে জনপ্রবাদ এই যে, চুম্বক কাঠি সরিয়ে 
ফেঙার জন্য মন্দিরটি ভেঙ্গে যায় ও পরিত্যক্ত হয়। অধ্যাপক 
নির্মলকুমার বশ্থ এই জন্প্রবাদ মিথ্যা বলে উল্লেখ করেছেন । আর 
ভেঙ্গে যাবার ফলে মন্দর পরিত্যক্ত হয়, এ তথ্যও অনেকে মানতে 
রাজী নন। অধ্যাপক নির্মলকৃমার বনু মহাশয়ের অভিমত এই যে, 


১৯২ সমাজ ও সংস্কত 


মুসলমানের অতাচারে মন্দির পরিত্যক্ত হয়। তারপর মন্দির ক্রমশ 
ভেঙ্গে যায়।২ ১৬২৭ খ্রীষ্টাঝের পুর্বে এবং চৈতশ্তাদেবের তিরো- 
ধানের পরে ( ১৫৩৩ ) মুসলমানদের অত্যাচারে কোণারক মন্দির 
পরিত্যক্ত হয়। অধ্যাপক বসু প্রশ্ন করেছেন যে, মন্দির ভেঙ্গে 
যাচ্ছে অথচ কেন মেরামত করা হয়নি? তাছাড়া মুসলমানেরা তো 
সেখানে সব সময় ওৎ পেতে বসে থাকেনি । অধ্যাপক বশর মতে 
কোঁণারক শহরের প্রসার তখন কমে এসেছে ও শহরটি লোপ পেতে 
বসেছে । সপ্তদশ শতাব্দীর পূর্বেই এই অঞ্চলে ধ্বংসের লীলা শুরু 
হয়. আর তাই কোণারকের ভগ্ন মন্দির মেরামতের এবং নৃক্তন 
দেবমুতি স্থাপনের জন্য “সম্মিলিত চেষ্টার' অভাব ঘটে ।২৬ 

১৭৪১-৪২ গ্রীষ্টান্ধে মারাঠার। উড়িষ্যা আক্রমণ করে । ১৭৫৬ 
্রীষ্টাব্ধ থেকে ১৮০৩ খ্রীষ্টাব্ পর্যস্ত উড়িষ্যা মারাঠা শাসনাধীন ছিল । 
১৮৩ খ্রীষ্টাব্দে এখানে বৃটিশ শাসন প্রতিষ্ঠিত হয়। কোণারক 
মন্দিরের চারিপাশে যে দেওয়াল ছিল বর্তমানে তারও অন্তিত্ব নেই। 
মারাঠারা এখান থেকে পাথর সরিয়ে নিয়ে গিয়ে পুরীতে বিভিন্ন 
মন্দির নির্মাণে ব্যবহার করে ।২' যাই হোক, মারাঠা শাসনের সে 
কোণারক মন্দির ধবংসের করণের কোন যোগসূত্র নেই । 

উপরে মন্দির ধ্বংসের যে চারটি কারণ সম্পর্কে আমরা উল্লেখ 
করলাম তা কেউ কেউ মানতে রাজী নন। ত'দের মতে কোণারক 
মন্দির আক্রান্ত এবং ক্ষ “গ্রস্ত হয় বিদেশীদের দ্বারা ১৮ ডঃ হরেকৃষ্ণ 
মহ1]তব, তার 011558 10111952-এ এই বক্তব্যের স্বপক্ষে আলোচন। 
করেছেন । ফিরিঙ্গীরা এখানকার সমুদ্র দিয়ে যাতায়াতের সময় 
কোণারক মন্দিরের দিকে সহজেই আকৃষ্ট হয়। বিভিন্ন সময়ে এই 
ফিরিঙ্গীরা মন্দির আক্রমণ করে এবং পাথর সরিয়ে নিয়ে যায় । এ 
দেশীয়রা তখন পতুগীঞ্জদের ফিরিজী নামে অতিহিত করত । ষোড়শ 
শতকে ভারতে পতুগীজদের প্রাধান্য দেখতে পাওয়া ষায়। সপ্তদশ 
শতকের প্রারস্তে তাদের গুপনিবেশিক আধিপত্য স্থাপনের চেষ্টা 


সমাজ ও সংস্কাত ১৯৩ 


বার্থ হলেও, বাংলা ও উড়িষ্যাতে তখনও পতুগীজর৷ ব্যবসা-বাণিজ্য 
করত । উড়িয্যার পিপলী বন্দর এদের শক্ত ঘাটি ছিল। ভারতে 
পতু গীজ্রা কেবলমাত্র ব্যবসাবাণিজে)ই তংশ গ্রহণ করত না, 
জোর-জবরদস্তি করে ভারতীয়দের এবা ধর্মাস্তকরণ করাত। তাছাড়। 
যেখানে তাদের প্রাধান্য ছিল সেখানে তারা হিন্দু মদ্দির ধ্বংসের 
ব্যাপারেও অংশ গ্রহণ করত, এমন নজির পাওয়া যায়। যুদ্ধ 
বিগ্রহের ফলে উড়িষ্যাতে একটানা দীর্ঘ দিন ধরে রাজনৈতিক 
অস্থিরতা বিরাজমান ছিল, যেমন ১৫৯২ খ্রীষ্টাব্দ পর্য্যন্ত আফগানদের 
শাসন ও তারপর মুঘল শাসন ইত্যাদি। আর খুরদার রাজাও 
পলাতক | ফলে পতু'গীঞ্দের কোণারক মন্দির ধ্বংস করতে সুবিধাই 
হয়। কারণ তাদের বাধা দেবার কেউছিল না। পুরীর গজপতি 
মহারাজের দলিল-দস্তাবেজের মধ্য থেকে একটি মুল্যবান দলিল 
পাওয়া গেছে ১৯ তাতে দেখতে পাওয়া যায় যে পিপলির 
আল্বুকারক ভিত্তো নামক একজন পতুগীক্ত যখন খুরদার রাজার 
অবর্তমানে কোণারক মন্দির ধ্বংস করছিঙ্গ তখন মধুস্দন মহাপাত্র 
এবং বার সামর্থ আল্বুকার্ক ভিত্তোকে বাধা দেয়। সেজন্য মুঘল 
সম্রাটের পক্ষ থেকে জালাওয়ার খান্‌ নাজিম ( সম্ভবত্তঃ উড়িষ্যার 
তৎকালীন ম্থবাদার ) এ ছুজনকে পুরস্কৃত করেন ।২* কিন্তু পিপলির 
এই আল্বুকার্ক ভি.ত্বা সম্পর্কে এখনও সবিস্তারে কিছু জান। 
যায় শা। 

১৯০১ শ্রীষ্টাব্দে গভর্ণমেণ্ট খনন কাধ্য করে বালির শ্তংপ থেকে 
মন্দিরটিকে উদ্ধার করে এবং রক্ষণাবেক্ষণের ব্যবস্থা করে কোণারক 
মন্দিরের যে জগমোহন এখনও দাড়িয়ে রয়েছে তার মধ্যে বালি-পাথর 
প্রভৃতি ভরে দিয়ে ভাঙ্গনের হাত থেকে রক্ষার ব্যবস্থা হয়েছে । আর 
এই ধ্বংসাবশেষের মধ্যেও যতটুকু টিকে রয়েছে তা এখনও দর্শকদের 
বিমুগ্ধ করে । 


৯৬ 


সৃত্ নির্দেশ 


১1%01701101)81 09178001)) 011558 2100 1701 [২০111981113 /11019171 
8110 7/160186%81 (11910101 7১011 ), [010. 439-440. 
২ নিমলকুমার বসু, কণারকের বিবরণ, পৃঃ ১-৩। অধ্যাপক বসুর মতে বৈষ্ণব ধর্মের 
অস্ভুানের ফলেই দুর্যমূতি পুজার প্রভাব কমতে থাকে । 
৩1৬. 09178019, 01558 2170 [01 1২118115, 0. 437. 
৪ 21০0০6৫1175 01 0116 1110191) 11150019 0181635১ [16661701) 50$5101) 
1952, 0. 229. 
৫ 4১001179721, 417-1-410211,1180815060 0% 181111, ৬০1, 11) 0. 128. 
৬1৬. 08178011, 011558 2110 1101 [01071105, 0. 483. 
৭ 19. ৯. 0 791169, 3৩7581101500101 09529066019, 7১011, 0. 279. 
৮ 01090921785 01 (116 11701815 1115101:/ 00172155, 1952, 0. 229. 
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১০ 1010, 7), 289. 
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১২ 1১, ৩. 0+181165, 101910101 00829016015, 79)111, 0. 279. 
১৩:71000601085 01 1170 11101817 71151019 001781955, 1952, [), 299, 
১৪1. 0478819, 911559 8110 1101 [9178115, 0. 455. 
১৮ 909911195 ৮ 016 [10181 1119(0175 00011810653, 1952. 0১. 230. 
১৬1, 08176819) 01558 8170 171৩1 [0119.1115, 0). 454. 
১৭ নির্মনকুমার বসু কণারকের বিবরণ, পৃঃ & | 
১৮1৬ 058100011, 01155: 2110 1101 1২911791105, 0. 441. 
১৯ 1, 9. 9. 07৮19116), 89172981 10191110 082166915, 7১001) 0. 280. 
২০ :181705 [76181155011) 1315601% 01 11012) 21101645011 £10101050101, 
0. 426. 
২১ [,. 9. 9. 01191105, 1361891 101510101 98201016915, ৮১1) 0. 280. 
২২ নির্মলকুমার বসু, কণারকের বিবরণ, ৪-৫, ১২৬1 ৬1৫6 2130 7১009601185 
0 11)6 00191) 1115$019 €50181695, 7). 230. 
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২৩ 1. 08118019, 01158 2170 1701 [011091115, 7১. 451-455. 

২৪ 11916 1৮191178, 17810103, 1116 17191015 01 011558) 0. 96. 

২৫ নির্মলকুমার বসু, কণারকের বিবরণ, পৃঃ ৭। 

২৬ 101, পৃ: ৭। 

২৭ ৬1. ৬4. 11010061, 00558) ৬০1. 1. 7. 291. 

২৮ 79969011785 ১ (116 1110181 1719001 0017£1655; 1952, ]). 231, 
২৯ 1010, 0. 23]. 

৩০ 1010, 0. 231. 


বাংম। (খের ইতিহান রচনায় গুরাতত্্বিদ কালিদাস 
দত্তের অবদান 


কলকাতা শহর হতে ত্রিশ মাইল দুরে চবিবশ পরগণা জেলার 
মজিলপুর গ্রামের বিখ্যাত জমিদার বংশে ১৮৯৫ খ্রীষ্টাব্দে কালিদাস 
দত্ত জন্মগ্রহণ কূরন। তার পিতার নাম ছিল ম্রেন্্রনাথ ও মাতা 
ক্ষিরোদমোহিনী । এই দত্ত পরিবারের প্রতিষ্ঠাতা চন্দ্রকেতু দত্ত 
মহারাজ! প্রতাপারি'তার উচ্চপদস্থ কর্মচারী (মুন্সী) ছিলেন। 
প্রতাপাদিতোর পতনের পর তিনি দক্ষিণ দিকে চলে এসে গঙ্গা 
নদীর তীরে একটি নতুন গ্রামের পত্তন করেন। পরে এই গ্রামের 
নামকরণ হয় মর্জনপুর। কালিদান দত্তের মাতা ছিলেন বারাসত 
মহাকুমা শহারের বিখাত “মিত্র বংশের কন্যা । তার মাতামহ রাজ- 
কৃষ্ণ মিত্র বিছ্যাচ6', সমাজ সেবা ও স্ত্রী শিক্ষ। প্রলারের ক্ষেত্রে খ্যাতি 
অর্জন করেন । ১৯১৪ শ্বীষ্টাব্দে মজিলপুরের নিকটবর্তা বহুড়ু পল্লীর 
ইংরেজী বিদ্যালয় হতে প্রবেশিকা পরীক্ষায় উত্তীর্ণ হবার পর 
কালদাস দত্ত আর কোন শিক্ষা প্রতিষ্ঠানে ছাত্ররূপে যোগ 
দেননি ১ তবে কৈশোর কাল থেকেই তিনি অসাধারণ পাঠানুরাগী 
ছিলেন এবং নি:জের বাড়ীতে একটি পাঠাগার ৪ পুরাবস্তর সংগ্রহ- 
শাল। স্থ'পন করেন। এই পাঠাগারে তিনি নানা জ্বান-বিজ্ঞানের 
গ্রন্থ বিশেষ করে ইতিহাস ও ভৃগেল সম্বন্ধীয় গ্রন্থ সংগ্রহ করেন । 
গভীর অনুসন্ধানী বন নিয়ে তিনি ইতিহাস চা স্বর করেন। 
একান্তই নিজন্ব প্রচেষ্টায় তিনি সংস্কৃত, পালি ও ইংরেজি ভাষায় 
বুংপ স্তপাভকরেন। তিনি ভারতবর্ষ ও বিভিন্ন দেশের প্রাচীন 
ইতিহাস সম্বন্ধে প্রখ্যাত লেখকদের রচনা পাঠ করেন ।* প্রত্বতত্ব ও 
হৃভত্র বিষয়ে কালিদাস দত্তের পাণ্ডিত্যের পরিচয় তাৰ রচনাবলী 
পাঠ করলেই বোঝা যায়। প্রবেশিকা পরীক্ষার পর থেকে ১৯৬৭ 


সমাজ ও সংস্কৃতি ১৯৭ 


খবষ্টাব্র পর্যস্ত দীর্ঘ সময় তিনি একটানা কঠোর পরিশ্রম করে এবং 
স্বীয় প্রতিভার দ্বারা ন্ম্ি বঙ্গের বিশেষভাবে স্বন্দরবন অঞ্চলের 
প্রাচীন ও লুপ্ত সভ্যতার ইতিহাস উদ্ধার করেন। এই অঞ্চল হিংত্র 
পশু ও বিষধর সর্পের আবাসস্থল ছিল । কিন্তু এইসব কিছু অগ্রাহা 
করে অপরিসীম কষ্ট স্বাক্কার করে এতিহাসিক উপাদান সংগ্রহের 
জন্য কালিদাস দত্ত দিনের পর দিন নৌকায় বাস করেন, অথব। 
কখনও পদব্রজে নৃদ্দরবনের মহাছুর্গম পথ অতিক্রম করেন। নিয় 
বের প্রায় প্রতিটি স্থানে অনুসন্ধানের কাজ চালিয়ে তিনি অনেক 
তুর্লত পুরাবস্তর সংগ্রহ করেন। ইতিপূর্বে এই অঞ্চলের ইতিহাস 
সম্পর্কে কারও স্বচ্ছ ধারণ] ছিল না বললে মোটেই অতুযুক্তি হবে না । 
তিনিই প্রথম এখানকার অন্ধকারময় ইতিহাস আবিষ্কারে উদ্যোগী 
হন ।২ 

নিয়বঙ্গের প্রাচীন ও লুপ্ত সতাতাৰ 1ব্ষযে অনেক প্রবন্ধ তিনি 
ইংরেজী ও বাংলা ভাষায় রচন, বরেন। এই সব গবেষণামূলক 
প্রবন্ধ “বরেন্দ্র রিসার্চ সোসাইটির মানাগ্রাফ ; “ইপ্ডিয়ান হিস্টরিকাল 
কোয়ার্টালি, “সাইন্স এগড কালচার" ;) “মডার্ণ রিভিউ”, “ভারতবর্ষ' 
'প্রবাসী” “সাহিত্য-পরিষৎ পত্রিকা" এবং চবিত্বশ পরগণ। জেলা হতে 
প্রকাশিত বিভিন্ন পত্র পত্রিকায় প্রকাশিত হয়। তিনি “বরেন্দ্র 
রিসার্চ সোসাইটির মনোগ্রাফে' নিযনবঙ্গে প্রাপ্ত প্রত্বতাত্বিক নিদশন 
সমুহ সবিশেষ বর্ণনা করেন ।৩ অষ্টাদশ শতবের শেষে ন্ুন্দরবন 
অঞ্চলে ( বর্তমান চকিবশ পরগণ। জেলার দক্ষিণে নিয় অঞ্চলে ) চাষ- 
বাসের সঙ্গে সঙ্গে অনেক গ্রামের পত্তন হয়। এখানে বেশীরভাগ 
অধিবাসী ছিলেন কৃষিজীবী | আর চারদিকে ছিল বিস্তীর্ণ ধানের 
ক্ষেত । এই শ্রামগ্ডলি ও ধানের ক্ষেত রক্ষার জন্য বিরাট বাঁধ 
নির্মাণ করা হয়। এই অঞ্চলে চাষবাসের সুচনা ও বসতি স্থাপনের 
ফলে পুকুর, খাল, নালা কাটতে গিয়ে বহু সংখ্যক প্রাচীন দালান ও 


মন্বিরের ভগ্নাবশেষ * পাথর ও ধাতুর তৈরী হিন্দু, জৈন, বৌদ্ধ দেব- 
-১৩ক 
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দেবীর মুতি, শিলালিপি ও মুর্্। পাওয়। যায় ৪ কালিদাস দত্ব 
যে সমস্ত পুরাবস্ত সংগ্রহ কারন তারম/ধা একহাফ্জার বছরের প্রাচীন- 
আদি-মধ্য ষুগীয় প্রস্তব তাস্কর্ষ ও ত্রোঞ্জদ্রবা, নবা প্রস্তর যুগীয় 
হাতিয়ার, পোড়ামাটির তৈরা মুভি ও মৃৎ্পাত্র, কাঠের .খাদাই কার্ধ, 
নানারূপ মুদ্রা, অঙ্কণশিল্প, এতিহাসিক দলিল, প্রাচীন পুথি ও মাখ- 
চিত্র বয়েছে। তিনি চব্বিশ পরগণ! জেলার হরিণারায়ণপুরে 
( ডায়মগ্ডহারবারের চারমাইল দক্ষিণে কুঙগপী থানার অন্তুভুক্ত ) 
বড় ও নুন্দর ফুলদানি পেয়ছেন এর গড়ন প্রাচীন তাভ্রলিপ্ত ও 
প্রাচীন রে।মে প্রাপ্ত ফুল্দ[নির মত । এই নব সংগ্রহের মধো এমন 
নব জিশিষপত্র রয়েছে যার সাহাযো আদিম এবং মৌর্য গুপ্ত কুষাণ- 
পাল-সেন যুগের বাংলার অতীত ইতিহাস জানাযায়। তার স.গ্রহর 
মধো ১৬৯০ খ্রীষ্টাব্ধ অর্থাৎ ১০৭৮ হিজরি সনের আওরজজেবের 
একটি মুল্যবান সনদও রয়েছে । কালিদাস দত্ত এই সনদের যে 
ইংরেজী অনুবাদ করেন তা নিয়রূপ 81 1040009100০ 09 
[১1092] 01 &, [010৬1005 ৯2118.0 0১ ৬/1)1017 20015178১01 
18110 110 চ১2:091128 1৬017269019 ৬৪০1 0011017060 85 & 
31211709162 01) 1391705৬/21 (01810952101, তাছাড়। 
তিনি রেুনল সপাদিত ছুলভ মানচিত্র, হৃহাজার মুল্যবান গ্রন্থ ও 
পত্রপাত্রকা সংগ্রহ কারন । 

এই সব প্রাচীন শিদর্শেনের সাহাযো কালিদাস দত্ত সিদ্ধান্ত 
করেন ষে, আদিম যুগেও নিয়বঙ্ষে মনুষ্য বসতি ছিল এবং সভাত!র 
বিকাশ ঘটে । পাঁচটি পোডামাটির তৈরী মূতি, দণটি প্রস্তরের 
হাতিয়ার এবং আটটি হাড় দিযে প্রস্তত স্বম্মাগ্র কাট। তারই নসাক্ষা 
বহন করছ । এই ধরণের নিদর্শন নিয়বঙ্গে এই প্রেথম পাওয়া গেল 
কিন্ত এইনব যার! নির্মাণ করেছে তাদের সঠিক পরিচয় সম্পকে 
আঞজও আলোকপাত কর যায়নি । হুরিনারায়ণপুরে খননকার্ধ 
চালালে হয়ভো অনেক তথ্য পাওয়া যাবে * আরও কিছু দুল ভ 


সমাজ ও সংস্কীত ১৯৯ 
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পরবর্তীকালে গুপ্ত: পাল, সেন রাজাদের আমলে এখানে বহু 
জনপদ গড়ে ওঠে । তার বক্তব্য প্রমাণ করার উদ্দেশে তিনি বিভিন্ন 
জনপদ, প্রাচীন মন্দির, আঞ্চলিক দেবত' ও লোকগাথা নিয়েও বিশদ 
ভাবে আলোচনা করেন । পালধুগে (৯৭৫ খ্রীষ্টাব্দে) 'জটার দেউল' 
নামে একটি স্থন্দর উতুঙ্গ মন্দির মথুরাপুর থানার অধীনে ১১৬ নছার 
লাটে ( মনিনদীর নিকটে ) নিমিত হয়। উনবিংশ শতাব্দীর মধ 
ভাগে এই মন্দিরটি আবিষ্কৃত হয়। ইতিপূর্বে হিংত্র জন্তর বিচরণস্থল 
গভর অবণ্যে অবস্থিত মন্দিরটির কথা কেউ জানত না। ১৮৫৭ 
খ্বীষ্টান্দ এই মন্দিরের নিকটে প্রাপ্ত একটি সংস্কৃত ভাষার তাম্রলিপি 
হত জানাযায় "য* রাজা জয়ন্ত চন্দ্র 'জটার দেউল' নির্মাণ করেন। 
প্রিস্তু পরে এহ লিপিখানি হারিয়ে যায়। এই মন্দিরটি সংরক্ষণের 
উপযুক্ত বাবস্থা পর হয়নি, তাই কালিদাস দত্ত প্রত্ৃত্ত্ব বিভাগের 
সমালোচনা কারণ । তার ধারণ] এটি একটি শিবের মন্দির ছিল 
তিনি এখানে অন্ুবসঞ্ধানের কাজ চালিয়ে অনেক তথা সংগ্রহ করেন । 
১৯২৮ খ্রীষ্টাব্দে তিনি যে সব মূদ্রা সংগ্রহ করেন তার মধ্যে ৩টি মুদ্রা 
ছিল কুষাণ সম্রাট হুবি:ফর মুদ্রার অনুকরণে নিমিত ! কিস্তু কোন 
লিপি না থাকায় তাহা কোন, রাজার আমলে চালু করা হয় তা বলা 
যারনি। “জটার দেউল' এর নিকটবতা স্থানে প্রাপ্ত মুদ্রা সম্পকে 
কালিদাস দত্ত বলেন “কুষাণ যুগে ভারতের বিভিন্ন অংশের নৃপতিগণ 
সআাটদের মুদ্রার অনুকরণে মুজ। নির্মাণ করাইতেন ! উড়িষ্যাতে পুরী 
ও গঞ্জাম জেলংয় এ জাতীয় মুদ্রা আবিষ্ষত হইয়াছে । এগুলি কুষাণ 
সম্রাট কনিষ্ের মুদ্রার অনুকরণে নিমিত | জটার দেউলের পূর্ব্োত্ত 


২০০ সমাজ ও সংস্কাতি 


মুদ্রাগুলি কুষাণ যুগে দক্ষিণবঙ্গে প্রচলিত উল্লিখিতরূপ মুদ্রা হওয়া 
অসম্ভব নহে ।””৮ জটার দেউলের কাছে ভূগর্ভ খনন কালে একটি 
কালো পাথরের বড় বিষু মুতির দেহের ভগ্নাংশ কালিদাস দত্ত পান । 
বর্তমানে সেটি আশুতোষ মিউজিয়ামে আছে । কাপিদাস দত্তের 
মতে এই মূর্তিটি শ্রীপ্তীয় দশম শতাব্দীর হবে ৯ জটার দেউলের পশ্চিম 
দিকে কষ্কনদীঘিতে যে কয়েকটি প্রাচীন ইটের সুপ ও অনেক 
পুরাবস্তব পাওয়া গেছে তার প-ঙ্গ জটার দেউলে প্রাপ্ত জিনিষপঞ্জের 
সাদৃশ্য আছে! তাই মনে হয় এখানে জনপদ একই সময়ে গডে 
ওঠে । এই অঞ্চলে খননকার্ষের প্রয়োজনীয়তা কালিদাস দত্ত উল্লেখ 
করেন ১, 

একটি প্রবন্ধে তিনি এই অঞ্চলে প্রাপ্ত ছুটো প্রস্তর ভাব্বর্ষ-স্থ্য 
ও নবগ্রহ বিশদভাবে বিশ্লেষণ করেন। স্থ্র্ধ যুতিটি জয়নগর থানার 
অন্তর্ভুক্ত কাশীপুব গ্রামে পুকুর কাটার সময় পাওয়া যায়। এই 
মুতিটি গুপ্ত যুগের শেমের দিকের হবে এবং বর্তমানে রাজশাহীর 
বরেন্দ্র রিসার্চ সোমাইটির মিউজিয়ামে আছে । ঠিক এই ধরণের 
মুর্তি মার একটি নাব্র বাংল। .দশের বগুড়া জেলাঘ পাওয়। যায়। 
আর নবগ্রহ ফঙপকটি মথুরাপুর থানার অন্তর্গত কঙ্কনদীঘির 
ধ্বংসাবনশষের মধ্যে পাওয়া যায় ।১* 

দক্ষিন চবিবশ পরগণার ডায়মণ্ড হারবার মহকুমার অন্তর্গত খাড়া 
নামক একটি প্রাচীন গ্রাম নিয়ে তিনি গবেষণা করেন । ্াচীণ- 
কালে আদি গঙ্গানদী এই গ্রামের পশ্চিমসীম। দিয়ে প্রবাহিত হত 
এবং এটি ছিল নিম্নবঙ্গের পশ্চিমাংশের একটি প্রসিদ্ধ গ্রাম ।৯২ 
খ্ীপ্ভীয় দশম-একাদশ শতাব্দীতে রচিত ডাকর্ণৰ নামক একখানি 
পুঁথিতে উল্লেখ রয়েছে যে, বৌদ্ধতাক্দ্রিকেরা চৌষটি পীঠস্থানের মধো 
একটি পাঠস্থানরূপে এই শ্রামকে মনে করে । উনবিংশ শতাব্দীর 
শেষভাগে মহারাজা লক্ষণ সেনের আমলে একখানি তাত্্রশাসন খাড়ীর 
নিকটবতাঁ বকুলতলা গ্রামে একটি পুকুর কাটার সময় পাওয়৷ ষায়। 


সমাজ ও সংস্কৃতি ২০১ 


এই তাত্রশাসনে উল্লেখ রয়েছে যে, বাংলাদেশে সেনরাজাদের শাসন- 
কালে (শ্রীগ্রীয় ১২শ শতাব্দী) তৎকালীন শাসন বিভাগ 
পৌগুবর্ধন ভুক্তির মধ্যে খাড়ী মণ্ডলের সদর স্থান ছিল। মহারাজা 
লক্ষণ সেন বাসদেব শর্মা নামক একজন ব্রাহ্মণকে মণ্ডল গ্রামে যে 
ভূমিদান করেন তা এর অন্তর্গত ছিল. হিন্দু রাজারা শাসনের 
সুবিধার জন্য বাংলা শেপকে “ভুক্তি' নামক কয়েকটি বড় বিভাগ এবং 
ভূক্তির' অধীনে “মগ্ডল' নামক কয়েকটি ছোট বিভাগে ভাগ করেন। 
ভুক্তির শাসনকর্তাকে “ভূক্তিশ্বর' ও মণ্ডলের শাসনকর্তাকে 'গুলেশ্বর' 
বা “মগুলাধিপ' বলা হত। এরা বাজার অধীনে শাসনকার্ধ পরি 
চালনা করতেন। এক একটি মণ্ডলের আয়তন বিশ।ল ছিল। এর 
শ্বশাসনের প্রয়োজনে মণ্ডলেশ্বরের কোষ, দণ্ড, অমাতা ও ছগের 
বাবস্থা করা হয়। সম্ভবত পশ্চিম সুন্দরবন খাড়' মণ্ডলের অস্তভু্ত 
ছিল ১, এখানে কালিদাস দত্ত কয়েকটি মজা পুকুর ও গড় আবির 
করেন। তা ছাড়া তিনি অনেক পুরাবস্তু সংগ্রহ করেন। তার মধ্যে 
খীষ্টীয় অষ্টম শতাব্দীর একটি ছোট বিখুরমূতি এবং চারটি শ্রাষ্টীয় 
একাদশ দ্বাদশ শতাব্দীর কালো পাথরের কারুকাধমণ্ডিত মন্দিরের 
৬/1100/ 72০ আছে। বর্তমানে এখানে যছুনাথ ঠাকুরের 
বাড়ীতে শ্রীষ্ঠীয় দশম একাদশ শতাবীর একটি কালো পাথরের তিন 
ফিট উচ্চ বিষুমুভি পৃজিত হচ্ছে । পুরাতন রেভিনিউ সাতে 
রিপোর্টে উল্লেখ করা হয় যে, ১৮৫৭ খ্রা্টাব্দেও এখানে জঙ্গলের 
মধ্যে কয়েকটি মন্দিরের ধ্বংসাবশেষ এবং ৩০ ৪০ ফিট উচ্চ বাধ 
দ্বারা ঘেরা দুটো বড় পুকুরের বুজিয়ে যাওযা স্থান জঙ্গলাকীর্ণ ছিল । 
কলিদাস দত্ত মনে করেন যে, এগুলা খাড়ী মণ্ডলেরহ “প্রাচীন 
গ্রাম নগরাদির নিদর্শন? |১৪ 

মুসলমান আমলের কিছু উপকরণও খাড়ীতে পাওয়া যায়। 
মুপলমান শাসন প্রতিষ্ঠার সমযে এখানে কয়েকজন পীরের আগমন 
হয়। তাদের উদ্দেশ্য ছিল মুসলিম ধর্ম প্রচার ও বিস্তার করা। 


২০২ সমাজ ও সংস্কৃতি 


বড়খা! গাজী ছিলেন এমনি একজন বিখ্যাত পীর এবং খাড়ীতে তার 
আন্তানা ছিল। তিনি চবিবশ পরগণার বছ হিন্দুক মুললমান ধর্মে 
দীক্ষিত করেন । বড়খা গাজীর কার্ধকলাপ ও শক্তি সম্পরকে নানা 
কাহিনী প্রচলিত আছে । এখনও তার সম্পকে নিম়বঙ্গের বিভিন্ন 
স্বানে লোকসজীভত শোনা যায়। এই সময়ে দক্ষিণ রায় নামক 
একজন শক্তিশালী বাত্তি অরাজকতায় উৎপীড়িত হিন্দুদের রক্ষা 
করতে এগিয়ে আসেন। হিন্দুদের ধর্মাস্তকরণ করা যাতে সম্ভব না হয়, 
সেজন্য তিনি প্রবলভাবে বড়র৫। গাজীকে বাধ দেন । ফলে এদের 
মধ্যে প্রারই সংঘর্ষ ও যুদ্ধ বিগ্রহ হত। বড়খ। গাজার সঙ্গে দক্ষিণ 
রায়ের বিরোধের খবর রায় মঙ্গলে পাওয়া যায়। মাঝে মাঝে দক্ষিণ 
রারও খাড়াতে এস থাকতেন । কালিদাস দত্ত বলেন £ “উক্ত দক্ষিণ 
রায়ই তাহার অসাধারণ শক্তি, পরহিতৈষণা এবং সধর্ম ও স্বজাতি 
নীতির নিমিতু পর [হিন্দুদের দেবতায় পরিণত হন । আজিও নিষ্ন- 
বঙ্গের নানাস্থানে তাহার যোদ্ধাবেশী মুতির পুজা হইয়া থাকে । এ 
অঞ্চলে তাহার এরীপ যে সমস্ত মুতি আছে তন্মধ্যে বারুইপুর থানার 
গধান ধপধপ গ্রামের মুতিটি সবাপেক্ষা প্রসিদ্ধ ।১৭ 

“থাড়ি মগুল' নামক আর একট প্রবন্ধেও ( ভারতবর্ষ, বাংলা 
১৩৩৩ লন) কালিদাস দত্ত এই গ্রাম সম্পর্কে আলোচনা করেন। 
সেন আমলের পরে খাড়ী মণ্ডলের যে অংশে লোকালয় ছিল তা 
নিয়ে মুসলমান আমলে খাড়ী পরগণা গঠন করা হয়। আইন-ই- 
আকবরীতেও খাড়ীর উল্লেখ আছে । বর্তমান সময়ে খাড়ীতে যে 
লোকালয় দেখা যায় তার শ্থ5ন! হয় উনবিংশ শতাব্দীর প্রথমভাগে । 
তবে পুরে এই অঞ্চল ৬ঙ্গলে পুর্ণ ছিল ।১* 

চবিবশ পরগণ। জেলার আরও ছুটো পুরাতন গ্রাম সরিষাদহ ও 
দৃক্ষিণ বারাসত সম্পর্কেও তিনি অনেক নতুন তথ্য সরবরাহ করেন ।১* 
সরিষাদহ গ্রামটি জয়নগর থানার মধ্যে অবস্থিত । অনেককাল আগে 
এই গ্রামের পশ্চিম দিক দিয়ে ভাগীরথ নদী প্রবাহিত হত । তখন 
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এখানে সমৃদ্ধিশালী জনপদ ছিল । কিন্তু পরে ভাগীরথীর প্রবাহ 
লুপ্ত হয়ে যাওয়ায় এর শুষ্ গর্ভ “গঙ্গার বাদা' নামে এক বিস্তৃত নিষ্ন- 
ভুমিতে পরিণত হয়। সরিষাদহের পশ্চিমে এখনও এই “গঙ্গার বাদা" 
রয়েছে । সম্প্রতি এর দক্ষিণে গঙ্গার বাদার নিকটে মাটি কাটার 
সময় কালো পাথরের নিমিত একটি প্রায় চার ফিট উচ্চ হুন্দর বিষু 
মূতি ও একটি কারুকার্য খোদিত প্রায় ১* ফিট উচ্চ কালো! প্রস্তর 
স্তম্ভ আবিষ্কৃত হয়েছে । এর কাছ কালে পাথরের শ্ন্দর নৃসিংহ 
মুতিও পাওয়া গেছে । তাছাড়া এখানে প্রায় সাড়ে ত্বিন ফিট উচ্চ 
কালো পাথরের পেনেট সহ শিবলিঙ্গ ও পাওয়া যায়। এই শিবগ্ 
এখন একটি প্রাচীন তেঁতুল গাছের নীচে সরিষাদাহের হিন্দুদের 
আরাধ্য দেবতারূপে বিরাজ কবছেন। এই অঞ্চলের নিকাট 
'কাজীরডাঙ্জা” নামক ঙ্গলাকীর্ণ স্থানে সম্পূর্ণ নতুন ধরনের একটি 
সুন্দর বিষুমুতি আবিষ্কৃত হয়। এই ধরণের যুর্তি অন্য কোথাও 
আবিষ্কৃত হয়নি! এখানকার পুরাবস্তসম,.হর গুরুত্ব আলোচনা 
প্রনঙ্গে কালিদ'স দত্ত মন্তবা করেন 2 “এই কাজীর ডাঙ্জা নামক 
স্থানটি বছুসংখ্যক্ প্রাচীন ইষ্টুক পমাকীর্ণ। আমার বোধ হয়, এই 
স্থাম খনন করিলে এখনও বনু প্রাচীন দ্রব্যাদি পাওয়৷ যাইতে পারে 
ইহার উপর কয়েকটি মুসলমানের কবর আছে বঙগিয়াই লোকে এখনও 
স্টানটি খনন করত সমর্থ হয় নাই ৷ উপরিউক্ত নিদর্শনগুলি দেখিলে 
বুঝা যায় যে, প্রাচীনকালে গঙ্গাত্ীরস্ছ এই সঞল স্থানে বিষু মশ্দিরের 
সংখ্যাই অধিক ছিল! এই মতি গুলি ক'ঙদিনের প্রাচীন তাহা জ্ঞান 
যায় নাই । প্রত্বতত্ববিদ্‌ পঞগিতগণের মুত পাল ও .সন রাজাগণের 
লময়েই বঙ্গদেশে এরূপ সুন্দর দেবম,তি নিমিত হইত"' ।১৮ 
সরিষাদছ গ্রামের পশ্চিমদিকে রয়েছে দক্ষিণ বারালত গ্রাম 

প্রবাদ আছে, পুরাকালে উজ্জানি নগরের বিখ্াভ বণিক ধনপন্তি 
দত্তের পুত্র শ্রীমস্ত তাগীরথার পথে সিংহলে যাবার সময় এখানে এসে 
'শভবারা'র ( বারা ব্যান্তরের দবতা দক্ষিণ রায়ের নাম ) পুজা করেশ 
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বলে এই অঞ্চলের নাম বারাসত হয়েছে । কবিকক্কন মুকুল্দ- 
রাম চক্রবতাঁর চণ্ডীকাব্যেও এই স্থানের উল্লেখ আছে । দক্ষিণ 
বারাসতে আদি মহেশ্বর নামক একটি পুরাতন মন্দিরে লি্ম.তি 
আছে । বকুলঙলায় ও বারুইপুরের নিকটবরতাঁ গোবিন্দপুর গ্রামে 
মহারাজা লক্ষণসেন দেবের যে ছুটে তাম্রশাসন পাওয়া যায়, তাতে 
জানা যায়, “প্রাচীনকালে আদিগঙ্া নদীর পূর্র্বতীরস্থ পূর্বোক্ত 
সরিষাদহ প্রভৃতি স্থান প্রাচীন পৌগু,বর্ধন ভুক্তির অন্তর্গত খাড়ী 
মণ্ডলের ও পশ্চিমতীরস্থ এই দক্ষিণ বারাসত প্রভৃতি গ্রাম পুরাতন 
বদ্ধমান ভূক্তির অন্তভুর্ত ছিল ।৯ কালিদাস দত্ত “আদি গঙ্গা- 
তীরস্থ মন্দববনের কথ।' নামক প্রবান্ধ এ ছুটো তা'আশাসন সম্পর্কে 
আলোচনা করেন । আইন ই-মাকবরী থেকে জানা যায়, মুসলমান 
আমলে এসব জায়গা সরকার সাতর্গার অন্তর্গত ছিল। পরে এই 
অঞ্চল বরিদহাটী ও ময়দা পরগণার মধ্যে ছিল 1২০ 

তিনি বিভিন্ন শ্বত্র থেকে জয়নগর গ্রামের অতীত ইতিহাস 
আলোচনা করেন ।২ এই গ্রামের পূর্ব সীমায় ছিল মাদিগঙ্গা নদী । 
খী্টীয় সপ্তদশ শতকে রচিত রায় মঙ্গল কাব্যে সর্ব প্রথম এই অঞ্চলের 
নাম 'জয়নগর' বলা হয়েছে । আনেকের মতে এখানকার আরাধ্য 
দেবী জয়চণ্তী থেকে জয়নগর নামের উৎ ত্তিহয়। কিন্তু “দেশাবলী 
বিবৃতি” নাসক সংস্কৃত পুঁথিতে বর্ণনা করা হযেছে যে, এখানকার 
একজন পণ্ডিত ন্যায়শান্ত্রের বিচারে নবদ্বীপের ব্রাহ্মণ পণ্ডিতদের 
পরাজিত করায় রাজ] এই স্থানের নাম জয়নগর দেন। অবশ্য কোন্‌ 
সময়ে এই ঘটনা ঘটে তার সঠিক পরিচয় পাওয়া যায় না।২২ জয়- 
নগরে হিন্দুদের যে সমস্ত দেবদেবী রয়েছে তার মধ্ে; শ্্রীশ্রীজ্ঞয়চণ্ডী 
ও শ্রীশ্রীরাধাবল্লভ বিশেষ উল্লেখযোগ্য । মতিলাল বংশের পূর্বপুরুষ 
গুণানন্দ মতিলাল তিনশত বৎসর পূর্বে এখানে শ্রীশ্রীচণ্ডী দেবার 
মতি প্রতিষ্ঠা করে এখানে বসবাস শুরু করেন। এখানকার আর 
একটি প্রাচীন বংশ হল মিত্র বংশ। এই বংশের পূর্ব পুরুষ রাম- 
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গোপাল মিত্র কবে থেকে এখানে বসবাস শুরু করেন তা সঠিকভাবে 
বলা যায় না। তবে তার বংশধরেরা এখানে অষ্টাদশটি দেবমন্দির, 
অনেক অট্টালিকা ও ঘাট নির্মাণ করেন । সবচেয়ে প্রাচীন মন্দিরের 
প্রবেশ পথের উপরিভাগে ঘে উৎকীর্ণ লিপি আছে তা থেকে জানা 
যায় রামগোপাল মিত্রের পৌত্র কামদেব মিত্র কর্তৃক ১৬৮৬ শকাবে 
অর্থাৎ ১৭৬৪ শ্রীষ্টাব্দে এই মন্দিরটি প্রতিঠিত হয়। এই তথা থেকে 
কালিদাস দত্ত সিদ্ধান্ত করেন যে, সম্ভবত শ্রীষ্তীয় সপ্তদশ শতাব্দীর 
শেষে রামগোপাল মিত্র এখানে বসতি স্থাপন করেন । এই মিত্র 
বংশের দ্বারা স্থাপিত ছু ঠিনটি মন্দিব নাশারূপ কারুকার্য মণ্ডিত 
ইঞ্টক দ্বারা শোভিত ছিল এবং তাতে অন্কেগুলি মিথুন মুর্তিও ছিল । 
পরে এগুলো কেউ নু কার (ফল পুরাতন রেভিনিউ সা 
রিপোর্টে তার উল্লেখ আছে ২৩ আ্ীশ্রীরাধাবল্লাভর দারময় য্গল 
মূর্তি উচ্চতায় প্রায় চার ফিট। প্রচ্লত কাহিনী থেকে জানা যায, 
প্রাচীনকালে এই মুভি ছটা খাড়ীতে ছিল এবং খাড়ীব প্রাচীন 
জনপদ ধ্বংসপ্রাপ্ত হবার পর অরণাবুত হওয়ায় গ্রীষ্টায় ষোড়শ শতকে 
রাজ। প্রতাপাদিত্য এই মূর্তি ছটা ওখান .থকে নিয়ে এসে জয়নগরে 
স্থাপন করেন । বর্তমানে যে মন্দিরে এই যুগল মূর্তি আছে তা 
দেড়শত বশুসর পুণুর্ব দক্ষিণ বারাসূঙর চৌধুবী বংশ কর্তৃক নির্মিত 
হয়। তার পূর্বে এই মূর্তি অগ্য একটি মন্দিরে ছিল ।+* 

তাছাড়া জয়নগরের রক্তার্থী নামক জাগায় মুনলমানাদর প্রতিষ্টিত 
ওলাবিবি নামক একটি প্রাচীন লোঁকিক দেবতার পরিচয় পাওয়া 
যায়। একটি মাটির টিবিকে দেবতাজ্ঞানে পুজা করা হয়। এর 
কোন মুর্তি নেই। বর্তমানে এই দেবতা ইষ্টক নির্মিত গৃহের মধো 
আছেন। সাধারণ মানুষের বিশ্বাস এই দেবতা তুষ্ঠ থাকলে ওলাউঠা 
( কলেরা) রোগ হতে রক্ষা পাওয়া যায়। হিন্দু মুসলমান উভয় 
সম্প্রদায়ের লোকেরা ওলাবিধির পুজা করেন। আনেক লোক এক 
সঙ্গে নানারূপে ফল মিষ্টান্ন ও এই দেবতার “ছলন' নামে একটি ছোট 
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মুর্তি মাটির টিবির কাছে রেখে দ্রেয়। তখন মুসলমান পুরোহিত 
এই সব জিনিষ ওলাবিবিকে উৎসর্গ করে দেন। প্রবাদ আছে প্রায় 
ছইশত বৎসর পূর্বে রক্তখঁ। স্থানটি প্রসিদ্ধিলাভ করে । তবে রক্তা। 
নামের উৎপত্তি এখনও অজ্ঞাত। কালঙ্গিদাস দত্ত কর্তৃক সংগৃহীত 
তথ্য থেকে জানা যায়, মুসলমান আমলে প্রচলিত গাজীর গানের 
মধ্যে রক্তাখ" গাজী নামে বিখ্যাত একজন গাজীর গানও ছিঙগ। এই 
রক্তাখণ গাজীর গানের পুঁথি নিমপীঠ-নিবাসী পূর্ণচন্দ্র গায়েনের কাছে 
পাওয়] যায়। তাই এখানে হয়তো রক্তাখ। গাজীর আস্তানা ডিল । 
এখনও ওলাবিবির গান লোকগাথারূ-প প্রচঙ্গিত আছে । মুসলমান 
আমলে একশ্রেণীর লোক আঞ্চলিক দেবতা ও গাজী নামে অভিহিত 
পীরের নামে গান রচনা করে গেয়ে বেড়াত । এই ভাবে তারা 
জীবিকা নির্বাহ করত । এখনও তাদের শিষ্যদের মধো কেউ কেউ 
এই বৃত্তি অবলম্বন কবে জীবিকা নির্বাহ করছে । তেমনি স্ল্দর- 
বনের দেবতা বনবিবিকে নিয়েও লোকগাথা শুনতে পাওয়া যায়। 
এই সব লোকগাথ। সংগ্রহ করে প্রকাশ না করার জন্য কালিদাস দত্ত 
হুঃখ প্রকাশ করেন ২ প্রসঙ্গত উল্লেখ করা প্রয়োজন ১৮৬৩ 
্ীষ্টান্ে জয়গনর থানা প্রতিষ্ঠিত হয়। একই সময়ে একটি টাউন 
কমিটি গঠন করে মজিলপ,র ও জয়নগর গ্রামের রাস্তাঘাট রক্ষণা- 
বেঁক্ষণ করা হয়। এই টাউন কমিটিকে বাংলাদেশের একটি প্রাচীন- 
তম প্রতিষ্ঠানরূপে গণা কর। হয় । ১৮৬৯ খ্রীষ্টাব্দে জয়নগর মিউ- 
নিসিপ্যালিটি স্থাপিত হয়। তখন টাউন কমিটি উঠেযায়। আর 
জয়নগর থান! বারুইপ,র মহকুমার অস্ততূক্ত হয় ।২৬ 

চকিবশ পরগণ1 জেলায় টজৈনধর্মের প্রভাব সম্পকেও কালিদাস 
দত্ত আলোচনা করেন। তিনি সুন্দরবনের কয়েকটি লাটে তিনটি 
জৈনমূর্তি পান। জয়নগরের দক্ষিণে করঞলি গ্রামে পুকুর কাটার 
সময় ছয়ফিট উচ্চ পার্্বনাথের একটি সুন্দর মূর্তি পাবার পর কালিদাস 
দত্ত লেখেন £ “সেই মুর্তি কয়টির আবিষ্কারে বুঝা যায় ষে, প্রাচীন- 
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কালে সুন্দরবনের ন্যায় বজদেশের স্থদূর প্রদেশেও জৈনধর্মের যথেষ্ট 
প্রভাব ছিল। আমার মনে হয়, এই সমস্ত প্রাচীন স্থানের খনন- 
কার্ধ চলিলে এই প্রদেশ হইতেও বঙ্গদেশের জৈন সভ্যতার প্রাচীন 
ইতিহাসের উপকরণ অনেক পাওয়া যাইবে" ।২৮ 

প্রাচীনকালে তৌগোলিক ও শাসনতান্ত্রিক বিভাগগুলি সম্পর্কে 
কালিদাস দত্ত নিজের মতামত ব্যক্ত করেন। তিনি গঙ্গান্দীর 
প্রংচীন গতিপথ নির্ধারণ করেন। তার মতে “অধুনা খিদিরপুরের 
প্রমিদ্ধ সেতুর নিয় দিয়া হুগলী নদীর যে একটি ক্ষীণ প্রবাহ প্রথমে 
পুর্বমুখে ও ততপরে ক্রমশ: দক্ষিণমুখে গিয়া, কালীঘাটের উপর দিয়া 
“টালির নালা' বা “আদিগ্জা নদী না;ম প্রবাহিত আছে, উহাই 
প্রাচীনকালে ভাগীরথী নদীর মুল আ্রোত ছিল, এবং তৎকালে কালী- 
ঘাটের দক্ষিণ-পূর্ব দিকে অবস্থিত রসা নামক স্থানের পশ্চিম দিক 
দিয়] বৈষ্ণবধাটা, রাজপুর, কোদালিয়া, মাহিনগর, দক্ষিণ গোবিন্দপুর, 
বারুইপুর, শাসন সূর্যপুর, মুলটা, দক্ষিণ-বারাসত, সরিষাদহ, জয়নগর, 
মজিলপুর, জঙলঘাটা, ছত্রভোগ ও খাড়ী প্রভৃতি গ্রামের উপর দিয়া 
সাগরাভিমুখে প্রবাহিত হইত ।”২৯ তার উক্তির স্বপক্ষে তিনি ষোড়শ 
শতাব্দীর বৃন্দাবন দাসের চ৮তন্ট ভাগবত, বিপ্রদাস চক্রবতাঁর মনসার 
ভাপান, মুকুন্দরাম চক্রবতাঁর চণ্ডী কাব্য এবং সপ্তদশ শতাব্দীর কৃষ্ণরাম 
রচিত রায়মঙ্গল প্রভৃতি গ্রন্থের উল্লেখ করেন। এইসব গ্রন্থে 
ভাগীরথী নদীর প্রাচীন গতিপথ এভাবেই বর্ণনা করা হয়েছে । তখন 
ভাগীরঘীর উত্তয় তীরে বছু জনপদ ছিল । শ্রীচৈতন্যদেবের নীলা- 
১ গমন এবং চাদ, ধনপতি ও শ্রীমন্ত প্রভৃতি সওদাগরের এই 
প্রঝাহপথ ধরেই গিয়েছিলেন। বর্তমানে ভাগীরধাীর যে স্থান মজে 
গিয়ে “মজাগঙ্গ।? বা “গঙ্গার বাদা' নামে পরিচিত তা গঙ্গান্দীর অংশ 
মনে করে ওখানকার হিন্দুরা শবদাহ করেন এবং তারা ওখানকার 
পুকুরের জল গঙ্গাজল মনে করে বাবহার করেন। তাদের ধারণ! 
গঙ্গা এখনও অন্ত:সলিল! হয়ে প্রবাহিত হচ্ছে। বিখ্যাত স্মার্ত 


২০৮ | সমাজ ও সংস্কাত 


পণ্ডিত রঘুনন্দন ভট্টাচার্যও তাই মনে করতেন এবং তিনি ওখানে 
শবদাহ করবার ও ওখানকার জল গঙ্গাজলরূপে ব্যবহারের বিধান 
দেন ।৩ গ্রীষ্ভীয় ষোড়শ শতাব্দীতে ভাগীরথী নদী উপরে উল্লিখিত 
জনপদগুলির মধ্য দিয়ে প্রবাহিত হয়ে ছত্রভোগ নামক স্থানের দক্ষিণ 
হতে বহু শাখা নদীতে বিভক্ত হয়ে গঙ্গার শতমুখ' নামে খ্যাত হয়। 
চৈতন্য ভাগবতে অন্ত্যথণ্ডে আছে মহাপ্রভু নীলাচল যাত্রাকালে 
গঙ্গার শতমুখ দেখে আনন্দে নৃত্য করেন ।৯ প্রচলিত প্রবাদ হুল, 
এই নদীগুলির মধ্যে ঘিবাটী গাউ. বা ঘুঘুডাঙ্গ। নদী ভাগীরঘীর মুল 
প্রবাহের অংশ ছিল। ওম্যালি সাহেবের মতে “উহা কাকঘ্বীপের 
নিমদিয়া বর্তমান সাগরছ্বীপের পূর্বে প্রবাহিত মড়িগঙ্জ। নদীতে পড়িয়া 
সাগরদ্বীপের অন্তর্গত ধবলাটের পশ্চিম দিকস্তথ নদীর খাড়ি দিয়। 
প্রথমে পশ্চিম মুখে ও পরে দক্ষিণমুখে প্রবাহিত হুইয়া সাগরে মিশিয়া 
ছিল এই জন্যই এখাদে ধবলাটের পশ্চিম দিকস্থ নদীর মোহনায় 
প্রতিবংসর পৌষ সংক্রান্তিতে বিখ্যাত গঙ্গাসাগরের মেলা বসিয়। 
থাকে ।”5২ প্রসঙ্গত কালিদাল দত্ত সেন আমলের পৌগ্ু,বর্ধন ভুক্তির 
দক্ষিণভাগের পশ্চিম সীমা ও বদ্ধমান ভুক্তির দক্ষিণ অংশের পুর্ব্বসীমা 
নির্ধারণ করেন । নলিনীকাস্ত ভট্টশালী যে স্থান নির্দেশ করেন তার 
সঙ্গে তিনি একমত হননি কালিদাস দত্ত বলেন £ “শ্রীযুক্ত ভট্টশালা 
মহাশয় কলিকাতার দক্ষিণ হইতে, বর্তমান সময়ে হুগলী নদীর যে 
অংশ হাওড়া, মেদিনীপুর ও চবিবশ পরগণা জেলার মধ্য দিয়া সাগরে 
মিশিয়াছে, উহাকেই গঙ্গা বা ভাগীরথী নদী ধরিয়া, উক্ত বিভাগ 
দুইটির সীমা শি্র্দশ করিয়াছেন। কিন্তু উহ] গঙ্গা নদী নহে__ 
অধুনা লুপ্ত সরস্বতী নদীর নিয়াংশ। পূর্বে একটি ক্ষুদ্র খাল ভাগীরথীর 
শাখারূপে বর্তমান খিদিরপুরের নিকট আদিগঙ্গা নদী হইতে বাহির 
হইয়া; শাকরোল নামক স্থানে সরত্বতীর সহিত সংযুক্ত ছিল। প্রবাদ 
যে, নবাব আলিবদ্ৰা খার শাসন সময় ইংরাজগণ কলিকাতায় জাহাজ 
যাতায়াতের সুবিধার জন্য উহ] প্রশস্ত করতঃ ভাগীরথীর জলরাশি 
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এঁ পথে চালিত করিয়াছিলেন । গঙ্গার এই অংশ কৃত্রিম বলিয় 
আজও হিন্দুগণ উহার উপর শবদাহ করেন না এবং উহাতে স্নান 
করলে গঙ্গাত্ানের ফল হয না বশিয়া বিশ্বান করেন । শাকরোল 
পর্য্যন্ত পৃর্বোন্ত খাল কোন সময়ে কাহার দ্বারা খনিত হয়, তাহা 
আজও জান যায় নাই । ডি.ব্যারোর মানচিত্র দেখিলে বুঝা যায় 
যে, গ্রীষ্টীয় ষোড়শ শতাব্দীর মধা ভাগেও উহ বিদ্যমান ছিঙ্গা'? ।৩৩ 
ননীগোপাল মজুমদার সম্কলিত ]115011106107)5 ০1 13617221 গ্রন্থের 
তৃতীয় খণ্ডে ( পুঃ ৯৬) গোবিন্দপুরে প্রাপ্ত মহারাজা জক্ষণ সেনের 
তাআ্রশ[সনের লিপি বিশ্লেষণ করে কালিদান দত্ত সিদ্ধান্ত করেন £ 
“সেন রাজত্বকালে বদ্ধমান ভূক্তি পূর্বালিখিত আদিগঙ্গ৷ নদী পর্যন্ত 
বিস্তৃত ছিলদ এবং বর্তমান চবিবশ পরগণ। জেলার অন্তর্গত বেহাল, 
বিষুপুর, বজজবজ্জ' ফলতা, মগরাহাট, ডায়মগুহারবার ও কুলপি 
থানার সমগ্র অংশ ও আলিপুর, বারুইপুর, জযনগর ও মথুরাপুর 
থানার কিয়দংশ, যাহ] উক্ত গঙ্গানদীর পশ্চিমে অবস্থিত, বদ্ধমান 
ভুক্তির অন্তর্গত বেতডডচতুরকের অধীন ছিল'' ,৩৪ এই তাম্রশাসনে 
উল্লেখ আছে যে, মহারাজা লক্ষণ সেন বদ্ধমান ভুক্তর অস্তর্গত 
বেতডডচতুরকের অধীন বিড্ডর শাসন নামে একখানি গ্রাম ব্যাসদেব 
শর্মা নামক একজন ব্রাহ্মণকে দান করেন । এই গ্রামের চতুঃসীম। 
রূপে ষে সব স্থান উল্লেখ করা হয়েছেতা হল? উত্তরে ধর্মনগরী সীমা, 
পূর্বে জাহবী অর্ধপীমা, দক্ষিণে লেংঘদেব মণ্ডপী সীম] ও পশ্চিমে 
ডালিম্বক্ষেত্র সীমা । কালিদাস দ্র ধারণা বাকইপুর রেল স্টেশনের 
নিকটে শাসন নামে যে একটি গ্রাম আছে তাই প্রাচীন কালের 
বেড্ডর শান গ্রাম । কারণ এই গ্রামেব উত্তরে ধর্মনগর নামে একটি 
লোকালয় এবং পূর্বে মজাগঙ্গা নামে জাহবী নদীর শু খাদ এখনও 
দেখতে পাওয়া ঘায়।** তিনি একটি মুল্যবান মানচিত্র সহযোগে 
তার বক্তব্য বিষয় আলোচন। করেন। পরিশেষে কালিদাস দত্ত 


বলেন?“ শ্রীযুক্ত তট্টশালী মহাশয়, তাহার উল্লখিত প্রবন্ধে পৌণ্ড বদ্ধন 
৯৪ 
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ভুক্তির মন্তভূর্ক্ত খাড়ী মণ্ডলের দক্ষিণাংশের পশ্চিমসীমা হুগঙ্গী 
নদী পর্যন্ত ধরিয়াছেন। কিন্তু আমার বোধ হয়, পূর্বোক্ত ঘিবাটা 
গাউ, পর্যশ্ন মারদিগঙ্গা নদী ও তনয় বর্তমান মড়িগঙ্গা নদী উহার 
প.শ্চম সীম! ছিল এবং উহ] চবিবশ পরগণ] জলার ১ *ম্বর হইতে 
১৭ নম্বর ও ১৯ নম্বর হইতে ২১ নম্বর লাট বাদে, অবশিষ্ট সমগ্র 
দক্ষিণাংশ প্রদেশ অধিক্কার করিয়াছিল" ।৩৬ গঙ্গানদী এই পথেই 
প্রবাহিত হত বনে প্রাচীনকাল হতে বছ জনপদ এই নদীর উভয় 
তারে গড়ে ওঠে । গঙ্গ। তীরে ব!স কর হিন্দুদের কাছে পুণাজ্নক । 
উপরস্ত সামুদ্রিক বানিজোর একটি প্রধান পথও ছিল এই নদীর 
গতিধারা 1৩ এই সব তথ্য থেকেই এখানে প্রাচীনকালে বসতি 
স্থাপনের প্রকৃত কারণ অগ্থমান করা যায়। এই গতিপথ আলাচনায় 
তিনি ডি. বারো, ফনডেন ক্রক ও রেনেলের মানচিত্র বাবহার 
করেন৷ কালিদাস দত্ত 'আদিগঙ্গ। নদী' ( প্রবাসী, বৈশাখ, ১৩৫৯) 
নামক একটি প্রবন্ধও এই বিষয়ে আলোচনা করেন । 

চকিবশ পরগণার আদিম দেবতা ও লোকগাথা সম্বন্ধ তিনি 
অনেক তথ্য সংগ্রহ করেন। নিমবঙ্গে আদিম দেবতার সংখ্যা নেহাত 
কম নয়। “বারা ঠাকুর? নামক একটি আদিম দেবতা নিয়ে তিনি 
বিস্তৃতভাবে আলোচনা করেন ।” এই দেবতাটি আকারে ছুইটি 
নরমুণ্ডের অনুরূপ । সাধারণত ১লা মাঘ অথবা মাঘ মাসের অন্য 
তারিখে প্রতি শ্রামে হিন্দুরা এই দেবতার পুজা বরেন। এই 
দেবতাকে নিযে কোন প্রাচীন গাথা বা প্রবাদাদি না পাওয়ায় এই 
দেবতা! কি শক্তির প্রতীক অথবা কি উদ্দেশে এর পূজা করা হয় তা 
বল] সম্ভব নয । কেউ কেউ একে দক্ষিণরায় নামে অভাহত করেন। 
কিন্ত কালিদাস দত্ত বলেন যে, দক্ষিণ রায় বার ঠাকুর নন ২৯ 
অন্যান্য দেশেও আদিম জাতিদের মধ্যে বারা ঠাকুরের মত মুগুরাপী 
যুগ্ম দেবতার পুক্জার প্রচলন আছে । তামিল জাতির মধ্যেও এই 
ধরনের দবতা পুজিত হয়। ৮%11611580 রচিত 1106 ৬11198০ 
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00905 ০? ১০11) 11019 গ্রন্থ এই বিষায় আলোচনা আছে। 
প্রশান্ত মহাসাগরের অন্তর্গত ইষ্টার ছী:পও এই ধরণের দেবতা 
আবিষ্কৃত হয়েছে '৪* বিভিন্ন দেশে মুগুরূপী দেবতার পরিচয় পেয়ে 
কালিদাস দত্ত মন্তব্য করেন £ “পুরাতন বাঙ্গলা সাহিত্য পাঠেজা নিতে 
পার। যায় যে বঙ্গদেশে মুসলমান রাজত্বকালে গাজি মাছের, ওলাবিবি 
ও বনবিবি প্রভৃতি লৌকিক দেবতাদের সহিত দ্গিণ রায়েরও 
আবির্ভাব ঘট । কিন্তু পূরোত্ত তথ্যগুলে হইত বোধ হহ যে দ্গিণ 
ভারত ও অগ্যান্য দেশের যুগ মুণ্ডপুজজক আদিম জাতিদের মত ধর্ম 
তাবাপপ্ন মানবগণের দ্বারাই, মুসলমান আমলেব বহু পুরে, বারা 
ঠাকুরের স্থষ্টি হইয়াছিল । এ সন্ল মানব ক।হারা ছিঞ্নে এবং 
নিয়বঙ্গের এই প্রদেশে কোন সময় তাহাদের মাবির্ভাব ঘট তাহাও 
অত্ঞাত?? 1৪* 

দম্মণ চবিবশ পরগণার প্রসিদ্ধ ৌকিক দেবত পঞ্চানন্দ বা 
বাবাঠাকুর সম্পর্কেও কালিদাস দত্ব তথা সংগ্রহ করেন। তিনি 
পঞ্চানন্দের গান নামে প্রচপিত প্রাচীন লোকগাথ। প্রকাশ করেন ।৪২ 
এই নজ্ঞাত পরিচয় দেবতার পুজ, এখানকার প্রতি গ্রানেই হয়। 
এই দেবতার পুঙ্জার সময় গায়েন নামক একশ্রেণীর ব্যক্তিরা পঞ্চ- 
নন্দের গান গেয়ে থাকেন । এক সময়ে পঞ্চানন্দ দক্ষিণবঙ্গের 
অধিবাসীদের নিজস্ব দেবত? ছিলেন এখনও এই দেবতার মুতির 
আর্িমভাব বজায় আছে। দক্ষিণ ভারতের তামিল ও তেলেগু 
জাতির মধ্যেও এই ধররের একটি দেবতা আ.ছন। এই সাদৃশ্য 
দেখে কাপিনাস দত্ত বলেন :* দক্ষিণতারতের অনার্ধ্য দ্রাবিড়বংশোদ্তব 
তামিল ও তেলেগু জ।তির উপাস্য উক্ত জোৌকিক দেবতাটির সহিত 
উল্লিখিত পঞ্চানন্দ বা বারা ঠাকুরের আকারের পাদৃশ্য দেখিলে 
বুঝিতে পারা যায় যে, দক্ষিণবঙ্গেও প্র।চীনকালে তামিল ও তেলেগু 
জাতির পুর্ববজনগণের অহুরাপ ধর্মমভাবাপন্ন আদিম মানবগণের বাস 
ছিল ।''৪* কালিদাস দত রচিত “ন্মিব.ঙ্গর দুইটি আদিম দেবতা 
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( প্রবাসী, আাষাট, ১৩২৮ সচিত্র ) নামক প্রবন্ধেও অনেক তথ্য 
পাওযা যায়। 

চবিবণ পরগণার মতা চ ইস্তহাস সম্বন্ধ তার রচিত আরও 
কয়েকটি প্রবন্ধের নাম এখানে দেওয়া হজ 2 ৯ €(01081709১5- 
101919, 91৬9 11095 (3.1. ৯. 01017190181] 4৮0 1941, 
11105054 )7 “বহুড়ু গ্রামের কয়েকটি পুরাতন ভিত্তিচিত্র ; 
( প্রবাসী. চেত্র ১৩৩৯ সচিত্র ); “প্রাচী-যুগে পশ্চিম শ্বম্পরবন" (এ, 
আবণ ১৩৫৭ ); “মজিলপুর ( এ, আশ্বিন ১৩৫৮ সচিত্র ); "পশ্চিম 
সুন্দরবনে আবিষ্কৃত কয়েকটি টশবমূতি' ( এ, আষাঢ ১৩৫৯ সচিত্র ); 
“মজিলশুর, প্রচীনকাল' ( বন্ধু, শারদীয় সংখ্যা, ১৩৫৯ সচিত্র ); 
“মজিলপুর, আধুনিক কাপ' ( বন্ধু, শারদায সংখ্যা, ১৩৬১ সচিত্র )) 
“পশ্চিম স্ন্দরনবনের প্রত্ব সপ্পদ' ( বন্ধু' বৈশাখ, ১৩৬০ ), “বহডুর 
ইতিবৃত্ত ( বন্ধু, ট্যষ্ঠ ১৩৬০ 9) "ছুত্রভাগ' (বন্ধু, শারদীয় সংখ্যা, 
১৩৬০ সচিত্র )) প্রাচীন স্থলপথ দ্বারির জাঙ্গাল' (বন্ধু, আষাঢ়, 
১৩৬০ ); “দক্ষিণ চকিবশ প্রগণার অত্তীত", (১৪ পরগণার ইতিহাস 
সম্কগন সমিতিপ অধিবেশনে পঠিত ও প্রকাশিত, সচিত্র ); “বারই- 
পুর ও বঙ্কিমচন্দ্র' ( প্রবাসী, ভাদ্র ১৩৬৩, সচিত্র )' পৌর ণিক গ্রন্থে 
চকিবণ পরগণ,' ( বন্ধু, শারদীয় সংখ্যা, ১৩৭০ )) "রায় মল কাব্যে 
রাজা মদন রাখ ( সংস্কাত ); “দক্ষিণ চবিবশ পরগণায় পতু'গীজ' 
(ইতিহাস, অগ্রহায়ণ, ১৩৭৪ )। “বদিক তারতে নরবলি' ( সোম- 
প্রকাশ, ১ম বর্ষ ১ম সংখ্যা ); *একটি প্রাচীন গ্রাম দক্ষিণ বারালত 
ও শ্রীমৎ স্বামী মচশাণন্দ' ( চবিবশ পবগণা )3 'প্রত্ু-প্রস্তর যুগের 
মানব প্রপঙ্গ' (পাহিতা ও সংস্কৃতি, শারদীয় সংখা, শ্রাবণ ও আশ্বন, 
১৩৭৫ ) ইতানি প্রবন্ধও তথ্যসমৃদ্ধ । 

কালিদান দত্ত রচিত প্রকাশিত ও অপ্রক্কাশিত প্রবান্ধর পূর্ণ 
তালিক৷ আমি সংগ্রহ করতে পারিনি । যে সব প্রবন্ধ সংগ্রহ করেছি 
(তার মধ্য কয়েকটির মাস ও বৎসর উল্লেখ নেই )তাতিত্তি করেই 
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এই প্রবন্ধ রচিত। তার সমস্ত রচনা স:গ্রহ বরে একখানি সন্বঙ্গন 
গ্রন্থ প্রকাশ করা প্রয়োজন । তা নাহলে আনেক তুর্লভ রচনা নষ্ট 
হয়ে যাবে । এই সব রচনায় যে গভীর পাগ্ডিত্য ও মনন শীলতার 
পরিচয় আছে তা পাঠকদের বিমুগ্ধ করবে। বাংলার ইতিহাস রচনায় 
এগুলো অমুল্য উপাদান রূপেই ব্যবহৃত হবে। ডঃ আনন্দ কুমার 
স্বামী, ভঃ ভোগেল, ডঃ টমান, নশীগোপাল মজুমদার গুভৃতি বিখ্যাত 
পণ্ডিতের কালিদাস দত্তের পুরাতত্বের আবিফারে আনন্দ প্রব।শ 
করেন এবং তাকে উৎসাহিত করেন। কালিদান দত্তের নিকট 
লিখিত পত্রে তার উল্লেখ আছে 1১৭ প্রখ্যাত এতিহাসিক ননীগোপাল্স 
মজুমদার প্রবাসী বঙ্গ সাহিত্য সম্মেলানর ১৫শ অধিবেশনে ইতিহাস 
শাখার সভাপতির অভিভাষণে কালিদাস দত্তের অবদান বিশেষ 
গুরুত্ব দিযে উল্লেখ করেন £ “বাঙলার প্রাচীনতম যুগর ইতিহাস 
অন্বেষণ করিতে হইলে বাঙালার সমতল ভূমিকেও উপেক্ষা করিলে 
চলিবে না। শ্রীযুক্ত কালিদাস দত্ত সুন্দরবনের বনুস্থানে যে সকল 
পুরাকীতিচিহ্ন আবিষ্কার করিয়াছেন তাহার ফলে দেখা যাইতোছ 
ষে, বর্তমান চবিবশ পরগণ জেলার দক্ষিণাংশেও গুপ্ত ও পাল যুগের 
বহু গ্রাম নগর বিদ্যমান ছিল। এ অঞ্চলে রীতিমত অনুসন্ধান করিলে 
আমরা বুঝি:ত পারিব যে, বাঙলার সমতলভূমিকে আমরা যতটা 
নবীন বণিয়া মনে করিতেছি উহ। ততটা নবীন নহে এবং ভুত ত্ববিদ- 
গণের মনে নবীন বলিয়া পরিগণিত হইলেও এতিহাসিকগণ তাহাকে 
উপেক্ষ করিতে পারেন না।”5* আশুতোষ মিউঙ্জিয়ামের অধ্াক্ষ 
অধ্যাপক দেবপ্রপাদ ঘোষ ম্ুন্দরবনের লুর্কায়িত সম্পদ প্রসঙ্গে 
বলেন, “10 91115911085 108018১ ১০11018115 28117117091 01 
1৮122111001, ১ 216 1790690. 01 (1০101955111 51816 01 0611 
10709৬15056 ৪9০৪ (1) ৪1610101501 0175 90171081081). 
[1৩ 19510 091 00৩ 210186091951081 16592101) 19015019119 
০0170009090 ০৮ 1011] 11) 90108198079 ড/1)1017 118৩ 11161171- 


২১৪ সমাক্গ ও সংস্কৃতি 


18190 & ৫৪110 00189090661) ০0117617 06 1110181। 1715001, 
109৮6 00301] 10110115190 1] [76 ৬০1617012 1২99০21-01) 
9০9০10151৬1 011981910705 3, 4 270 5 85 8159 501785 
011)01 1951109010815. ৯01076 1017081102016 9%810016 ০01 11- 
(1181) 5001101701৩ 01 016 08115 2170 1810 177601521 1091100 
0০91150160৮ 17117 2১ 170৬/ 016561৬০011] 1116 /৯501091) 
[1 15৩17). ১৯৬৬ শ্রীষ্টান্দ “স্টটপম্যান' পত্রিক্কার স্টাফ 
রিপে.টার কালিদাস দত্তের সাঙ্গ সাক্ষাৎ করে ও তার সংগ্রহশালা 
দেখে বাংলার সাংস্কৃতিক জীবনে তার অবদান উল্লেখ করে লেখেন £ 
£1701 10010 11081 70 9০215 179 128511৮০010 1116 0811101100 
|1) (10 34721691105, ৬/18101 09171011121 189 01911) (0 
105 2৮১১০9০1101) ৮/101) 1351760] 5 0001001181 %0৮4,1100, 270. 
1195 50931111811 1015 11 0110৩ 00175111100016 0106 1715- 
(01109] 08010190070 01 ১০901)-৬/০১ 3017581. 1৬001 
09 0110111১101 091 (1) ১০010117 2025 01 11815 0191710 
15 81111 00170১97194 8170 0001028190 ১১1৮106 151799004 10 
৩০911৩01 17170517181. 5000 5192011116115 210 11719100161 
(11০10 00110011৮57 

ডঃ শ্টামাপ্রসাদ মুখাপাধ্যায উপাচার্য থাকাবাঙ্গীন ১৯৩৫ খ্রীষ্টাকে 
কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়ে একটি মিউজিয়াম গঠনে উদ্যোগী হন। 
তখন কালিদাস দত্ত বহু মুগ্যবান পুরাবস্ত এই মিউজিয়ামে দান 
কারন। তা ছাড়া তিনি ইগ্ডিয়ান (ন্যাশন'ল ) মিউজিয়াম ও 
সংস্কৃত কলেজ সংগ্রহশালায় কয়েকটি দুর্লভ জ্িন্ষি দান করেন। 
বিভিন্ন প্রতিষ্ঠানে দান করেও ভার সংগ্রহশাঙ্গয় প্রাচীনকালের 
অনেক ছর্লভ জিনিষ ছিল। কালিদাস দণ্ডের পরলোক গমনের 
পর তার ছুই পুত্র ডঃ বিমল কুমার দত্ত ও শ্রীঅনিল কুমার দত্ব তার 
সগ্রহশলায় রক্ষিত সমস্ত পুরাবস্ত, যার আন্বমানিক মূলা হবে 


সমাজ ও সংক্কীত ২১৫ 


৫০, ০০০ টাকা বা তার বেশী, পশ্চিমবঙ্গ রাজ্ঞা প্রতুভাত্তিক 
গালা(রতে দান ফরেন 1৮ এই পুরাবস্সম,.হ “কালিদাস দত্ত সংগ্রহ, 
নামে পথকভাবে রক্ষিত আছে । কালিদাস দন্ত পুরাবস্তপমূহ সংগ্রহ 
করে যেখানে রেখেছিলেন সেইখানেই বারুইপুরের ডেপুটি ম্যাপ্তিষ্টেট 
ও ডেপুট কালেক্টর থাকাকালীন বঙ্কিমচন্দ্র চট্টরাপাধ্যায় বাস 
করতেন। এই বাড়ীতেই বস্ষিমচন্দ্র 'তৃুর্গেশনান্দিনী' উপন্ঠাল রচনা 
পরিসমপ্ত করেন এবং “বিষবৃক্ষ' উপন্যাস রচনার পরিকলন। 
করেন ।৪৯ 

কালিদাস দত্তের বাসনা ছিল যে, একটি আঞ্চলিক প্রত্ুৃতাত্তিক 
গ্যালারি ঠতরী করে গবেষকদের চবিবশ পরগণার অতাত ইতিহাস 
রচনায় সাহায্য করবেন অর্ধশতাব্দী ধার এই সাধনা তিন মগ্ন 
ছিপেন। প্রনঙ্গত উল্লেখ কর! প্রয়োঞ্জন যে, বৈষ্ণব সাহিতোও তার 
অগাধ জ্ঞান ছিল । রামদাস বাবাজ'র শিষ্বের কাছ থেকে 
তিনি বৈষ্ণবধন্ে দীক্ষা নেন। ব্াক্তিগত জাঁবনে তার কোন 
গেঁড়ামি ছিপ না। আচার-সবন্ধ ধমকে পরিহার করে আঙ্ীবন 
তিনি যুক্তি নিষ্ঠ মনকে সযত্বে পালন করেন জীবনের শেষ প্রান্তে 
এসে কালিদাস দত্ত বু মানাসক ঘাত প্রতিঘাতে বিব্রত থাকলেও 
এবং দুরারোগ্য ক্যান্স।র বাধিতে কষ্ট পেলেও হতিহাস চা থেক 
বিরত হননি । খুবই বেদনার কথা, যিনি দার্থকাল ধরে একনিষ্ঠ 
সাধকের মত নিম়বঙ্গের অন্ধকারাচ্ছন্ন ইতিহাসের আবরণ উন্মোচন 
করেছেন, তিনি বাংলাদেশের ইতিহাসের ছাত্রদের কাছেও স্পপরিচিত্ঠ 
নন! এই আত্ম-বিস্মরণ কবে মামরা কাটিয়ে উঠব? 


মুত্র নির্দেশ 


১7186 90906571217, 10106 24, 1966 , গোপেন্দ্রক্ণ বসু, “প্রত্তাত্ক কালিদাস 
দৃত্ত', বরুমতাঁ (রাঁববারের সামন্সিকী ), ২৪শে নভেম্বর, ১১৬৮ । 
২ এ। 


২৯৬ সমাজ ও সংস্কৃতি 


৩1211095 109118, 71715 /710101010165 01 10811” ৬৪1911018, 1২০- 
5681011) 9০00161%, /10001701065 10 4/৮1711091 1২61011 00 1928-29 
(70170618001) 0.3) 19151721)1, £৯0111 1929, 00, 1-13 3 
চ€011045 709017১0176 70908106501 01010হ11)-৬/620 90100210217 
1010, ০.4. 

1911095 102102. 11110 /৯1)110010105 01 98102110272, 1010, 1০. 5. 

৪ 101৫. 

& পাঁশ্চমবঙ্গ ( সাঁটত্র সাপ্তাহক পান্রকা ), পাঁশ্চমবঙ্গ সরকারের তথ্য আঁধকর্তা কর্তৃক 
প্রক শিত, ২১শে জুন ১৯৬৯ পৃঃ ৬২০। 

৬ (91115 1)21019) ১1110 171110101৬0 41110010165 0] (116 90111041- 
70215,, 9161106 270 04100, ৬০1. 27, 10119 1939. 

৭ 15211085 102002) 50101620709 /৯101196010951071 71705 01 117০ 
90110210277, 11)6 1০9৫0) [২6৬1০৬/, 00119 1939, 700. 39-44. 

৮ কালদাস দন্ত, 'জটার দেউল', শারদীয় গ্রামের দাবী, ১৩৬৪ সাল, ( সাঁচনত্ ) 
পৃঃ ২-৪। 

৯ এ । 

১০ এ । 

১১169110905 1)1110, 41110 ১9019. 1712905 [011] (119 [01510110101 24 
[১/18271785 511175 11181 1711910110581 389716119, ৬০01. 10 02108 08) 
1933, 100. 202-207. 

১২ কালিদাস দত্ত, 'খাড়ী” বন্ধু ( শারদাঁয় সংখ্যা ) প্‌ ৫-৬। 

১৩ এ। 

১৪ এ । 

১৫ এ। 

১৬ এ। 

১৭ কাঁলদাস দত্ত, 'সারবাদহ ও দাঁক্ষণ বারাসত', ভারতবর্ষ, শ্রাবণ ১৩৩৪, সচিন্র, 
পৃ ২০০-২০৪। 

১৮ এ। 

১৯ এ । 

২০ এ। 


সমাজ ও সংস্কাত ২১৭ 


২১ কালদাস দত্ত, 'জয়নগরণ, প্রজ্ঞা, তৃতীয় সংখ্যা, ৩য় বর্ষ পৃ ৮-১৬। 

২২ এ, পৃ ১৩। 

২৩ এ, প্‌ ১৪। জয়নগব থেকে খাড়ীর দূরত্ব আট মাইল । 

২৪ এ, পৃ ১&। 

২৫ এ, পৃ ১৫-১৬। 

২৬ এ, পৃ ৮। 

২৭ 11)6 ১0200517911, 819 24, 1939. 

২৮ কালিদাস দত্ত, সুন্দরবনে আঁবস্কৃত জৈনমতি, পণ্পুষ্প, আষাঢ়, ১৩৩৯ ( সাঁচত্র) 

২৯ কালিদাস দন্ত, 'পৌগুুবর্ধান ও বর্দমান-ভুন্ত', সা।হত্য-পারষং পাঁন্ুক।, প্রথম সংখ্যা. 
বঙ্গাব্দ ১৩৪১, পৃ ১৯-২০। 

৩০ এ, প্‌ ২০। 

৩১ এ । 

৩২ এ, প্‌ ২১-২২। 

৩৩ এ, পৃ ১৯। 
সাহত্য-পাঁরষং পণ্রিকায় (দ্বিতীয় সংখ্যা, ১৩৩৯ বঙ্গাব্দ ) নাঁপিনীকান্ত ভ্ুশালী 
লক্ষ্মণ সেনের নবাবন্কৃত শীল্তপুর শাসন ও প্রাচীন বঙ্গের ভৌগলিক বিভাগ" 
নামক প্রবন্ধে পৌও:বদ্ধন-ভুন্ত ও বর্ধমান ভুন্তর সীম। নির্ধারণ করেন । এই অণ্চল 
সম্পরকে যোগেশ চন্দ্র রায় রাঁচিত প্রাচীন বঙ্গের বিভাগ" নামক প্রবন্ধ সাগহত্য 
পাঁরষং পান্রকায় দ্বিতীয় সংখ্যা, ১৩৪০ বঙ্গাব্দ ) প্রকাশত হয় । বন্ীয় সাহত্য 
সাঁম্মলনীর অষ্টম আঁধবেশনের কাধ বিবরণীতে প্রক1শত সুরেশ চন্দ্র দত্ত রাঁচত 
প্রবন্ধ 'বঙ্গদেশের ভু-তত্ সম্বন্ধে কযেকটি কথা' এই বিষয়ে আলোকপাত কবে । 
কালদাস দত্ত এই 1তনটি প্রবঙ্ধের উল্লেখ করেন । 

৩৪ এ, পৃ২২। 

৩৫ এ । 

৩৬ এ, পৃ ২২-২৩। 
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৩৯ এ, পৃ ২৮। 

৪০ এ, প্‌ ৩৩। 

৪১ এ, পৃ৩২। 


২১৮ সমাজ ও সংস্কীত 


৪২ কালদাস দত্ত, 'পণানন্দের গান", সাহত্য পরিষদ পান্তকা, ৬৪ বর্ষ, ৩য়-৪র্ঘ সংখ), 
১৫৬৪, পৃ ৮১-৯১। 
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